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ABSTRACT 

This research examines the philosophy of destiny in Allama 
Muhammad Iqbal’s Persian masnavis Asrar-i-Khudi and Rumuz-i-
Bekhudi, with particular reference to the relationship between the 
individual, the community, selfhood, selflessness, moral action, and 
collective renewal. The study argues that Iqbal rejects the 
conventional fatalistic interpretation of destiny as a fixed, external, 
and unchangeable decree that reduces human beings and 
communities to passive subjects of predetermined circumstances. 
Instead, he presents destiny as a dynamic, creative, and evolutionary 
process shaped through faith, self-awareness, disciplined will, love, 
moral responsibility, and continuous action. In Asrar-i-Khudi, Iqbal 
emphasizes the formation and strengthening of the individual self. 
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Through the stages of obedience, self-control, and divine 
vicegerency, the individual develops the moral and spiritual capacity 
required to transform latent possibilities into active realities. 
Selfhood, therefore, is not egoism or pride, but a conscious, 
responsible, and God-oriented personality capable of participating in 
the formation of its own destiny. In Rumuz-i-Bekhudi, this individual 
self is integrated into the collective life of the Muslim community. 
Iqbal demonstrates that personal fulfilment cannot be achieved in 
isolation, and that the destiny of a nation depends upon unity, 
discipline, sacrifice, justice, equality, brotherhood, and commitment 
to the principles of Tawhid and Prophethood. The research further 
clarifies that Iqbal’s concept of selflessness does not imply the 
extinction of individuality; rather, it signifies the strengthening of the 
self through its attachment to a higher moral and collective purpose. 
His criticism of passive mysticism is directed not against authentic 
spirituality, but against interpretations that weaken human agency, 
courage, and social responsibility. The study also considers Iqbal’s 
lectures, letters, and prose writings as complementary sources that 
confirm the intellectual continuity of his philosophy of destiny. It 
concludes that Asrar-i-Khudi and Rumuz-i-Bekhudi present an 
integrated vision in which individual development and collective 
organization become two interdependent stages of destiny-making. 
Iqbal thus transforms destiny from a doctrine of helplessness into a 
philosophy of conscious action, ethical freedom, spiritual 
development, and civilizational reconstruction. 
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Bekhudi; Destiny; Selfhood; Selflessness; Individual and Community; 
Moral Action; Collective Consciousness; Civilizational 
Reconstruction. 
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رکھتا  حیثیت اصول کی جامع اور حرکی یسےا یککا تصور ا یرقد نظام میں یعلامہ محمد اقبال کے کر

ارتقا کو باہم مربوط کرتا ہے۔  کے تخلیقی یختار اور انسانی تنظیم اجتماعی لت  کی  تعمیر باطنی ہے جو ردد کی

اور مسلسل  تربیت عشق  اخلاقی دی قوتِ ارا ں صلاحیتو ہپوشید ردد کو اپنی میں یاقبال نے اسرارِ خود

 ی دعوت د فعال کردار ادا کرنے کی میں تشکیل کی یرقد کو مستحکم کرنے اور اپنی یخود یعےعمل کے ذر

 یبینظم اور تہذ اجتماعی یعت رسالت  شر  کو لت   توحید یخود یانفراد اسی میں یجب کہ رموزِ بے خود

کے دو باہم  یراقبال کے تصورِ قد یاںدونوں مثنو یہ یوں۔ یاتر دائرے سے وابستہ کر د کے وسیع یذمہ دار

کے مراحل  الٰہی بتِذات کو اطاعت  ضبطِ نفس اور نیا ردد اپنی  : پہلے مرحلے میںہیں کرتی پہلو پیش تکمیلی

لت   شخصیت یہی بناتا ہے  اور دوسرے مرحلے میں باوقار اور صاحبِ عمل شخصیت یکسے گزار کر ا

 یرقد یکہے۔ اقبال کے نزد حصہ لیتی میں تعمیر کی یرقد یبیو تہذ شامل ہو کر قومی میں جودو کے اجتماعی

 کی یمانحرارت  ا عشق کی اری بید کی یبلکہ خود نہیں اور انسان پر خارج سے مسلط فیصلہ جامد  ازلی کوئی

 عمل ہے۔ اسی ارتقائی یکہونے والا ا یرب اور منظم جدوجہد سے مسلسل صورت پذانتخا یقوت  شعور

اور  جبر  تقلید  جو انسان کو بے عملی کی رجحانات پر تنقید یبیاور تہذ نہفلسفیا نہ صوفیا یسےانھوں نے ا لیے

ردد اور  جس میں یاکو ردوغ د تتصورِ حیا یسےا یکطرف لے جاتے تھے  اور اس کے برعکس ا انفعال کی

 بھی ناتبیا ی۔ اقبال کے خطبات  خطوط اور نثرقبول کرتے ہیں یذمہ دار و عملی اخلاقی لت  دونوں اپنی

عمل  علم  اجتہاد اور اجتماعی ر اختیا ی خود یر کہ قد اور واضح کرتے ہیں کرتے ہیں یحتشر تصور کی اسی

فۂ میں یاور رموزِ بے خود یسرارِ خودا میں نظر تحقیق یرِ۔ زنظام کے اجزا ہیں یمربوط کر ہی یکا
لس
 

 

  

 واضح کرنے کی یہکرتے ہوئے  یہجہات کا تجز یبیاور تہذ اخلاقی  روحانی جتماعی ا ی انفراد کی یرقد

 ی شعور مفہوم کو کس طرح انسان اور لت  کی یجبر یتیکے روا یرہے کہ اقبال نے قد گئی کوشش کی

 ۔یاکر د یلتبد میں یےساز جدوجہد کے نظر یخاور تار تخلیقی

 کا فلسفہ : یرقد میں “یرموز بے خود”اور  “یاسرار خود” مثنوی

 کا فلسفہ : یرقد میں یخود اسرار

ہے  وہ تصنیف یہی نکہحاصل ہے  کیو حیثیت دیکو بنیا یاسرارِ خود میں تشکیل یکر کی اقبال

 نئے انداز میں یکتعلق کو ا کے باہمی یراور قد یاور انسان  خود کیا جس نے ان کے کر و فن کا رخ متعین
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کو اجاگر  ںصلاحیتو تخلیقی کرنے اور اس کی ارقوتوں کو بید باطنی ردد کی میں ی۔ اقبال نے اس مثنوواضح کیا

متحرک  یکبلکہ ا نہیں فیصلہ جامد اور ازلی کوئی یرتصور ابھرتا ہے کہ قد یہہے  جس سے  یاکرنے پر زور د

سنوارتا ہے۔ اس لحاظ  یعےعمل اور مسلسل جدوجہد کے ذر  مضبوطی کی یخود ہے جسے انسان اپنی حقیقت

 یرقد ہے  جہاں انسان کو اپنی کرتی پیش تعبیر دیاور بنیا ائیابتد کی یراقبال کے تصورِ قد یسے اسرارِ خود

وم کو اپنا مرشدِ مولانا ر میں یہے۔ اقبال نے اسرارِ خود گیا یاکا معمار اور اپنے مستقبل کا ذمہ دار قرار د

تصوف  اسلامی یںجڑ کی یرہے کہ ان کے تصورِ قد طرف اشارہ کیا کی قرار دے کر اس حقیقت یمعنو

کہ  یجہت د یہکر کو  نے اقبال کی یریسے اثر پذ یمثنو کی ۔ رومیہیں ستپیو میں تتعلیما کی میاور رو

کو بامقصد بنا  زندگی کے اسرار کو سمجھ سکتا ہے اور اپنی یرقد یعےکے ذر تربیت اور اخلاقی روحانی انسان اپنی

ارادے اور عمل سے  ی خود کیبلکہ انسان  قوت نہیں محض خارجی یرقد یکاقبال کے نزد یوںسکتا ہے۔ 

 عشق اور مسلسل جدوجہد پر قائم ہے : یمان ا دبنیا عمل ہے  جس کی زندہ اور ارتقائی یکوابستہ ا

 ومر پیر فیض بر خوانم ز باز

‎دفتر سر بستہ اسرار علوم 

‎دار  یہاو از شعلہ ہاسرما جان 

‎نفس مثل شرار یکردوغ  من 

 

‎ شمع سوزاں تاخت بر پروانہ ام 

‎و ں ر بادہ
ج 

 

ن

 

ش

 ام  نہبر پیما یخت

‎کردہ  خاک را اکسیر رومی پیر 

‎کرد جلوہ با تعمیر زغبارم 

‎م پردہ از راز خود بر

 

فن

 یگر

یخود  اعجاز    سر    نمودم      وز

1

 

 طے شدہ اور جامد حقیقت یکمحض ا یرقد کہ انسان کی واضح کرتے ہیں یہاقبال  اشعار میں ان

ہے۔ مولانا  حقیقت سے بدلنے اور سنورنے والی اریبید کی یاور خود رہنمائی  تربیت بلکہ روحانی  نہیں

کر کے اسے  بیدارکو  ںصلاحیتو ہپوشید جو انسان کی کرتے ہیں کو وہ اس قوت کے طور پر پیش روم کے فیض
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 وقت کھلتا ہے جب انسان اپنی کا راز اسی یرقد یکاقبال کے نزد یاہے۔ گو معمار بناتی یکا شعور یرقد اپنی

ہزار  یکا کم و بیش یمثنو یمضبوط بناتا ہے۔ پور یعےکے ذر کو پہچان کر اسے عمل اور تربیت یخود

 عنوانات کے تحت تقسیم غرض سے کئی کی کرنےگر کو اجا یصفحات پر مشتمل ہے جسے اقبال نے فلسفہ خود

 ہے : یاکر د

 گشت گرد شہر با چراغ ہمی شیخ دی

‎کز دام و دو ملولم و انسانم آرزوست 

‎ہمرہان ست عناصر دلم گرفت  زیں 

‎خدا و رستم  دستانم آرزوست  شیر 

‎ما  یمنشود جستہ ا می یافتکہ  گفتم 

‎ست می یافتآنکہ  گفت نشود آنم آروز

۲

 

بظاہر  میں دنیا یکہے کہ اقبال کے نزد طرف اشارہ کرتی کی دراصل اس حقیقت یتحکا یہ

ہو چکا ہے۔  یابانسان جو شعور  جرات  عمل اور بلند ارادے کا حامل ہو نا مگر حقیقی  نہیں کمی انسانوں کی

رکھتے   نہیں صلاحیت کی کو بدلنے یرقد وہ اپنی کا شکار ہوں  جمود اور بے عملی یوں کمزور ارداد جو اپنی یسےا

قوتِ ارادہ اور مسلسل  بلکہ اپنی نہیں ینامفہوم محض حالات کے آگے سر جھکا د کا حقیقی یرقد نکہکیو

 گیا تلاش کا ذکر کیا انسان کی یسےزبان سے ا کی شیخ لیے ہے۔ اسی یناناممکن کو ممکن بنا د یعےجدوجہد کے ذر

کا   یرقد صفات انسان کو اپنی یہی نکہاور عزم موجود ہو  کیو عتشجا خدا اور رستم جیسی شیرِ ہے جس میں

جائے جو  کیا اباکردار اور فعال انسان پید یساہے کہ ا یہی مقصد بھی دیکا بنیا ی۔ اسرارِ خودہیں معمار بناتی

کے مطابق  یررِ قدکو پہچان کر اسے عمل  ہمت اور جدوجہد سے مضبوط کرے۔ اقبال کے تصو یخود اپنی

 اپنی یعےاور مسلسل کوشش کے ذر یمانبنتا بلکہ اپنے ارادے  ا انسان وہ ہے جو حالات کا غلام نہیں حقیقی

متحرک اور  یککو ا یرقد میں یترکھتا ہے۔ اس طرح اس حکا صلاحیت سنوارنے کی یرقد قوم کی اور اپنی

جدوجہد سے ممکن  اور عملی دیبلند حوصلہ  خود اعتما تکمیل ہے  جس کی گیا کیا عمل کے طور پر پیش ارتقائی

 ہے ہوتی

 محض ذاتی کے لیے تعمیر کی یرقد اور انسان کی یاستوار کی یکے مطابق خود یرکے تصورِ قد اقبال

رسولؐ  ۂہے جو اُسو ہوتی یضرور بھی رہنمائی مرشدِ کامل کی یکا بلکہ راہ محبت میں ہوتی نہیں کوشش کافی
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 مصطفیٰ
ِ
 کا لا طیبہ تِ حیا کی صلى الله عليه وسلمآنحضرت  یک کا ناسسا ہو۔ اقبال کے نزد ؐکا پابند اور مقام

ؐ
ہوا  یااور آپ

استعمال کرنے اور  کو درست سمت میں ںصلاحیتو اور بشارت ہے جو انسان کو اپنی یتوہ مستقل ہدا ہی یند

 کی تتعلیما کی صلى الله عليه وسلممفہوم رسولِ اکرم  حقیقیکا  یرقد یوںہے۔  کو سنوارنے کا شعور عطا کرتی یرقد اپنی

 ہے : راہ دکھاتی کی بیکامیا یعےاور اخلاق کے ذر یمانہے  جو انسان کو عمل  ا ہپوشید میں ویپیر

 کن از مشت گلے  اپید کیمیا

‎ بوسہ زن بر آستان کا ملے 

‎شود! ز عشق او توانا می دل 

‎دوش ثر خاک
م
 شود می یاہ

‎او چالاک شد نجد از فیض خاک 

‎آمد اندر و جد و بر افلاک شد 

‎است دل مسلم مقام مصطفی در 

‎است    مصطفی   مازنام     آبروئے

۳

 

سے محروم  یرقد انسان کو اپنی یےاور غلامانہ رو یکمزور کی یکے مطابق خود یرکے تصورِ قد اقبال

طرف لے جاتا  کو زوال کی یبے مقصد سوال اور انحصار خود یاحرص و ہوس  کہ ذاتی ںکیو  ہیں یتےکر د

اور عمل کو  عتمادیمحبت سے سرشار ہو کر جرات  خود ا مقصد کی اعلیٰ ہے۔ اس کے برعکس جب انسان کسی

و غلبہ حاصل کرنے کے قابل ہو جاتا ہے۔  دتقیا میں کو سنوارنے اور دنیا یرقد کرتا ہے تو وہ اپنی راختیا

اور خوف کو  بے عملی  کہ بزدلی واضح کرتے ہیں یہل اقبا یعےکے ذر یتحکا کی وںگوسفندوں اور شیر

انسان کو  جرات اور فعال کردار ہی ی قوتِ اراد کو کمزور کرنا ہے  جبکہ یرقد دراصل اپنی قبول کر لینا

  :طرف لے جاتے ہیں کی اور باوقار زندگی یرمضبوط قد

 خفت از فسون میش اربید شیر

‎گفت یبرا تہذ یشخو انحطاط

4

 

سے  تربیت کی یبلکہ خود جامد امر نہیں کوئی یرقد کے مطابق انسان کی یرکے تصورِ قد اقبال

۔ بت : اطاعت  ضبطِ نفس اور نیامراحل ہیں عمل کے تین ہے۔ اس تربیتی پاتی طور پر تشکیل ارتقائی

اور مقصد  نظم کو زندگی ہے  جو انسان کی ادائیگی اور ردائض کی یپابند کی الٰہی یعتِاطاعت سے مراد شر
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رکھ کر  خواہشات اور جذبات کو اعتدال میں انسان اپنی ہے۔ ضبطِ نفس وہ مرحلہ ہے جس میں عطا کرتی

 سے گزر جاتا ہے تو اس کی بیپر قابو پاتا ہے۔ جب انسان ان دونوں مراحل سے کامیا سرکشی نفس کی

کا  اور تخلیق یراصل قد انسان کی یکنزد ہے  جو اقبال کے کے مقام تک پہنچتی الٰہی بتِبلند ہو کر نیا یخود

ہے   کا نام بن جاتی یبلند اور روحانی تکمیل کی ںانسان کے اندر موجود صلاحیتو یرقد یوںمقصد ہے۔  اعلیٰ

 ہے : سے حاصل ہوتی مضبوطی کی یجو مسلسل جدوجہد اور خود

 نائب حق درجہان بودن خوش است 

‎ست بر عناصر حکمراں بودن خوش ا

5

 

خاص  یا ردِعمل سامنے آ یدشد حلقوں میں یاشاعت پر مختلف کر ابتدائی کی یاسرارِ خود کی اقبال

کے بعض  ازیاور حافظ شیر کی پر تنقید یتصوف اور بے مقصد شاعر یتیکہ اقبال نے روا طور پر اس لیے

کو جمود  یرقد نسان کینے ا لتھا کہ اقبا یہنکتہ  دی۔ اس اختلاف کا بنیایاطور پر ہدف بنا علامتی افکار کو بھی

حلقے اسے  نہجبکہ بعض صوفیا یا اور جدوجہد سے وابستہ قرار د یکے بجائے عمل  خود پرستی یراور محض قد

سامنے  یریںتحر اور جوابی اتتنقید میں کشمکش کے نتیجے یکر کے خلاف سمجھتے تھے۔ اسی یاتاپنے نظر

الجھن  ی۔ بعد ازاں اقبال نے اس کریاکا مخالف قرار د تصوفکہ بعض اہلِ علم نے اقبال کو  حتیٰ  آئیں

 یہ۔ اس واقعے سے یںحذف کر د بعض متنازعہ اشعار اور وضاحتیں اشاعت میں ینظر دوسر کے پیشِ

 یہنظر پر مبنی یاور خود متحرک  عملی یککے بجائے ا یتجامد روا یرواضح ہوتا ہے کہ اقبال کا تصورِ قد

 ہے : یتادعوت د کا فعال معمار بننے کی یرقد تھا  جو انسان کو اپنی

 است  ازیشیر نجادو بیا حافظ

‎است  ازیآتش زباں شیر عرفی 

‎از محفل حافظ گزر  زنیا بے 

‎ر الحذر  از   گوسفنداں   الحذ
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مرشد کا درجہ رکھتے  میں وکاروںحلقوں خصوصاً وحدت الوجود کے پیر نہچونکہ صوفیا ازیشیر حافظ

کہ  تھی یہوجہ  ۔ اس کیگیا کیا طور پر پسند نہیں عمومی کو اسُ دور میں ان پر تنقید قبال کیا تھے  اس لیے

 یتیجبکہ روا  ہیں یتےد حیثیت دیعمل اور جدوجہد کو بنیا ی خود انسان کی میں یراقبال اپنے تصورِ قد

اختلاف کے باعث  ی۔ اس کرحاصل تھی اہمیت یادہکو ز کیفیت کے جبر اور وجدانی یرقد کر میں نہصوفیا
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1۰۲ 

کے جامد تصور کے  یراختلاف دراصل قد یہکے مطابق  متنازع بنا  تاہم بعض محققین اقبال کا اندازِ تنقید

  :کوشش تھی کرنے کی پہلو کو اجاگر بجائے اس کے متحرک اور عملی

رکھتے تھے   بیعتاقبال صلح پسند یےاشعار پر زاہدان خشک بہت برہم ہوئے اور کفر کے فتوے لگا د ان

ان اشعار سے  اصل میں ۔ لیکنیےاشعار خارج کر د یہسے  میں یاسرار خود انھوں نے رفع شر کے لیے

اقبال  یرانیا طباطبائی ضرب۔ بلکہ بقول محیط ہے نہ سچے تصوف پر کوئی ذات پر چوٹ پڑتی نہ خواجہ حافظ کی

 اور اس کے اثر پر انتقاد کیا تعلیم عرفان سست اور تصوف را کد و جامد کے ساتھ ساتھ  کلام حافظ کی”نے در 

ہے ؟

7

 

لکھے  تاہم  نے اقبال کے خلاف سخت مضامین ینناقد یگراور د خواجہ حسن نظامی سلسلے میں اس

 یعےکے ساتھ خط و کتابت کے ذر ی آباد۔ اکبر الٰہوضاحت کی اپنے موقف کی اقبال نے مدلل انداز میں

واضح ہو گئے۔ اقبال نے  یادہز پہلو نثر میں ہکے فلسفے کے بعض پیچید یابہام دور ہوا اور خود یکر یہ بھی

 بلکہ اس طرزِ کر پر ہے جو انسان میں ذات پر نہیں کی صوفیا یاتصوف  اسلامی تنقید کہ ان کی وضاحت کی

 حقیقی یکہے۔ ان کے نزد یتاکا قائل بنا د یرکو کمزور کر کے اسے جبرِ قد یعمل  جدوجہد اور قوتِ اراد

کا فعال معمار بننے کا  زندگی انسان کو اپنی یعےذر اور مسلسل عمل کے اریبید کی یہے جو خود وہی یرقد

 شعور عطا کرے :

  یوانکہ ان کے د یالگا الزام نہیں یہ نے خواجہ حافظ پر کہیں میں

م

یسے 

 

ی کش

اعتراض  اہے۔ میر بڑھ گئی 

۔ خواجہ حافظ تھی تنقید یریلٹر یکہے وہ ا جو کچھ لکھا گیا میں یکا ہے۔ اسرار خود حافظ پر بالکل اور نوعیت

مئے سے مراد وہ   سےد۔ نہ ان اشعار میں شخصیت سروکار نہ تھا  نہ اُن کی کوئی میں سے اس تنقید یتولا کی

 ۔ بلکہ اس سے وہ حالت سکر مراد ہے جو حافظ کے کلام سے بحیثیتہیں پیتے جو لوگ ہوٹلوں میں ہیں لیے

عوام  شاعرانہ حیثیت ان کی اس لیے گئے ہیں و عارف تصور کیے ہے۔ چونکہ حافظ  ولی ہوتی اپید مجموعی

سمجھے ‎پر حملہ کرنے کے مترادف یتتصوف و ولا یمارکر ےمیر رہے او ینظر انداز کرد نے بالکل ہی

گئے۔ 
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فۂ یعتتصوف اور شر کی لاقبا
لس
 سے متعلق وضاحتوں نے ان کے 

 

کو  یراور خصوصاً تصورِ قد تحیا  

ابہامات دور ہوئے اور وہ اقبال  کے کئی ینکے بعد ان کے ناقد ت۔ ان توضیحااہم کردار ادا کیا سمجھنے میں

وہ  تھیں ہوئی اپید ںکے حوالے سے جو غلط فہمیا یحد تک متفق ہو گئے۔ اسرارِ خود نظر سے کافی کے نقطۂ

 عمل اور جدوجہد سے تشکیل ی بلکہ خود جبر نہیں کوئی یراقبال کے مطابق قد نکہکیو  دور ہو گئیں بھی



  قدمیںی اور رموزِ بے خودی اسرارِ خود

 

فۂ 
لس
 زیہفو –مطالعہی  کرکاعمل   : ردد  لت  اور تخلیقییر 

1۰۳ 

اہلِ علم  جیسے یپور اجاور مولانا اسلم جیر یعمل ہے۔ بعد ازاں ڈاکٹر عبد الرحمٰن بجنور پانے والا ارتقائی

 جس سے ان کے کر کی  وضاحت کی یدمز کی یرو قد یخود اقبال کے تصورِ  یعےمقالات کے ذر نے علمی

  :اصل روح واضح ہو گئی

لکھا اور  میں یزیتھا۔ اقبال سے متعلق انھوں نے انگر مقالہ اردو میں ہے کہ غالب کے سلسلے میں یہ ردق

ق و ادیاشائع کرا ( میںEast and West(یسٹو ینڈا یسٹرسالہ ا

ج
م

مالک رام نے  یب۔ ارُدو کے ممتاز 

۔یامنظر عام پر آ یعہکے ذر نمبرلاہور  اقبال  ل خیا نگاور ان کا ترجمہ نیر نقل کیا اسے بعد کو اردو میں

9

 

سامنے آئے کہ انھوں نے تصوف کے  اشاعت کے بعد اس پر اعتراضات اس لیے کی یخود اسرارِ 

انداز  کے حوالے سے علامتی یازکرتے ہوئے افلاطون اور حافظ شیر تصورات پر تنقید یتیبعض روا

 سے نہیں  تقلیدیاجبر  یرقد واضح کرنا تھا کہ انسان کی یہکے فلسفے کے مطابق اقبال کا مقصد  یر۔ قدکیا راختیا

کو  یہے۔ اسرارِ خود داصل بنیا ان کے کر کی یہیہے  اور  پاتی عمل اور جدوجہد سے تشکیل ی بلکہ خود

 کے انگر اور پروفیسر ملی یرائیپذ سطح پر بھی عالمی

 

ن

ف
کس

 

ن

 The Secret ofمنظوم ترجمے  یزیاے آر 

Life کے اعتراضات کے  ینناقد اقبال کے افکار متعارف ہوئے۔ مختلف مغربی میں دنیا مغربی یعےکے ذر

 بلکہ انسان کی کا نہیں یتردقہ وار کسی مکہ ان کا پیغا وضاحت کی یہ اقبال نے اپنے خطوط میں جواب میں

کا اقبال کا تصور  یرہے۔ اس طرح قد اس کے فعال کردار پر مبنی میں تشکیل کی یراور قد یقوت  خود عملی

 عبد اللہ : ہوا بقول ڈاکٹر سید یاںکر کے طور پر نما متحرک اور اصلاحی  عالمگیر یکا

 یادہ زکر اقبال پہلے سے کچھ و اعتراف کے بعد ہندوستان کے مغرب پسندوں کے لیے تحسین کی ولایت

۔جاذب توجہ ہونے لگی

1۰

 

 چونکہ اقبال کا مخاطب میں یخود اسرار

مثلاً  ینمغرب کے بعض مبصر سے تھا اس لیے خاص طور پر مسلمانوں سے اور عام طور پر انسانیت

 اور دوسروں نے اپنے تبصروں میں کے پروفیسر جکیمبر

 

 

کا  تقلید اور نطشے کی اقبال پر ردقہ پرستی ڈکن

 کو ا ہوئے اقبال نے پروفیسر یتے۔ اس کا جواب دیاالزام لگا

 

ن

ف
کس

 

ن

 لکھا : خط میں یلطو یک

قبول عام حاصل کر رہا ہے۔  کا ترجمہ انگلستان میں یکہ اسرار خود ہوئی تمعلوم کر کے پہلے حد حیر یہ

جاتا ہے  دھوکہ  یاپا میں لاتاور نطشے کے خیا ےتشابہ سے جو میر نگاروں نے اس سطحی تنقید یزبعض انگر

سال قبل انسان کا مل کے متصوفانہ  بیس یبانے آج سے تقر ۔ میںہے اور غلط راہ پر پڑگئے ہیں یاکھا

 کانوں تک پہنچا تھا نہ اسُ کی ےوہ زمانہ ہے جب نطشے کے عقائد کا غلغلہ میر یہتھا۔  یاپر قلم اٹھا ےعقید
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1۰4 

جرمن مفکر  کو سمجھنے کے لیے لاتخیا ے میرکہ کو چاہیے یزوں۔ انگرتھیں ینظر سے گزر یمیر کتابیں

سے ہے جس کے گلاسگو  نڈرمراد الیگز ی۔ میربنائیں کے افکار کو رہنما کے بجائے اپنے ہم وطن فلسفی

 کا ذہن ابھی میں لخیا ے۔ میروالے خطبے پچھلے سال شائع ہو چکے ہیں

 

 

والوں کے  یورپتک  مسٹر ڈکن

نظموں  فارسی یہے۔ میر یتاکا درس د یزیاور خون ر اسلام سفاکی ہوا کہ سے آزاد نہیں ےعقید یماس قد

 یکہے کہ ا پر مرکوز رہی قوت طلب و جستجو تو صرف اس چیز یبلکہ میر وکالت نہیں کا مقصود اسلام کی

 یسےا یکا نا ممکن معلوم ہوتا ہے کہ اس کوشش میں یہجائے اور عقلاً  نظام تلاش کیا معاشرتی یدجد

ذات پات  رتبہ و درجہ اور رنگ و نسل کے تمام   جائے جس کا مقصد وحید نظام سے قطع نظر کر لیا معاشرتی

 ہے اور پھر انسان میں ژرف نگاہ بھی یتنہا معاملات کے بارے میں یہے۔ اسلام دنیو یناکو مٹا د امتیازات

 یہسے محروم ہے اور  یہں مااس گنج گرا یورپکرتا ہے۔  اکا جذبہ پید یثارلزاند کے ا یاور دنیو بے نفسی

۔ہے صحبت سے حاصل ہو سکتی فیض ہمارے ہی یسےمتاع ا

11

 

 کا فلسفہ : یرقد میں یبے خود رموز

 یمحمد اقبال نے انفراد تسلسل اور تکملہ ہے  جس میں یکا کر یدراصل اسرارِ خود یبے خود رموز

 کیا نبیا جامع انداز میں یتکے اصولوں کو نہا یرقد اور لت  کی یخود کے بعد اجتماعی تکمیل کی یخود

 اور پہلے سے لکھی لمتبد جامد  غیر کوئی یرقد کے مطابق انسان اور قوم کی یرہے۔ اقبال کے تصورِ قد

تعاون کے  زندہ اور متحرک عمل ہے جو شعور  عمل  نظم و ضبط اور باہمی یکبلکہ ا نہیں حقیقت ہوئی

کہ جس طرح ردد  اقبال اس بات کو واضح کرتے ہیں میں یہے۔ اس مثنو پاتا رہتا مسلسل تشکیل یعےذر

 کی یخود اجتماعی اپنی طرح لت  بھی اسی ہے اور کمال تک پہنچ سکتا  یبلند یعےکے ذر تعمیر کی یخود اپنی

ہے۔ اقبال کے  کو سنوار سکتی یرقد اپنی یعےاقدار کے ردوغ کے ذر اتحاد  مساوات اور اخلاقی  مضبوطی

صالح   یکا بلکہ اس کے لیے ممکن نہیں میں تنہائی کسی تکمیل کی یرقد اور اس کی بیکامیا ردد کی یکنزد

کرنے کا موقع  کو ابھرنے اور ترقی ںصلاحیتو ہے جو ردد کی ضرورت ہوتی باشعور اور منظم معاشرے کی

کرتے ہوئے لت ِ  تصور پر تنقید کے محدود اور نسلی قومیت اقبال مغربی تناظر میں رداہم کرے۔ اسی

  حدود کی ئیجو رنگ و نسل  طبقہ اور جغرافیا ہیں یتےجماعت قرار د عالمگیر یسیا یککو ا اسلامیہ
گ

 

ی

 

ت

 و ں
ی

سے  

کا  یرقد میں یرموزِ بے خود یوںاور اخوت کے اصولوں پر قائم ہے۔  یہو کر عدل  مساوات  آزاد لاتربا

 منظام کے قیا عادلانہ سماجی یسےا یکنظم و اتحاد  اور ا تعلق  اجتماعی فلسفہ دراصل ردد اور لت  کے باہمی



  قدمیںی اور رموزِ بے خودی اسرارِ خود

 

فۂ 
لس
 زیہفو –مطالعہی  کرکاعمل   : ردد  لت  اور تخلیقییر 

1۰5 

فعال اور  اپنی میں یخہے بلکہ تار تیبنا یقینیبقا کو  قوم نہ صرف اپنی یعےسے وابستہ نظر آتا ہے جس کے ذر

 کے مطابق : ہے۔ ڈاکٹر عابد حسین یتید خود تشکیل یرباوقار قد

مل  میں یاقطرے کے در یک۔ ان کے نزدکہتے ہیں “یبے خود”اور ملک کے ربط کے قانون کو اقبال  ردد

سے آناس ہو  حقیقت ہے  وہ بلند اور دائمی بلکہ اور استحکام حاصل کر لیتی ہوتی فنا نہیں ہستی جانے سے اس کی

ی ط  ہو جاتی قوتیں جاتا ہے۔ جس کی

 

ض

 

می
اور اس  ہیں  اور نضبط  ہو جاتیمنظم قوتیں اور اس کی ہیں منظم اور 

ہے؟  اور لازوال بن جاتی ارپائید یخود کی

1۲

 

تعلق ہے۔  یسے گہرا معنو یاور اس کا اسرارِ خود شائع ہوئی ء میں1918بار  پہلی یبے خود رموز

 یاںدو کڑ منصوبے کی یکر ہی یکدراصل ا یاںدونوں مثنو یہکے مطابق  یرعلامہ اقبال کے تصورِ قد

مراحل  دیکے بنیا تشکیل کی یرکو قد تنظیم اجتماعی اور پھر لت  کی تعمیر کی یخود پہلے ردد کی جن میں  ہیں

ساتھ شائع  یککو ا یوںسے ظاہر ہوتا ہے کہ وہ دونوں مثنو یروںتحر ہے۔ اقبال کی گیا کیا کے طور پر پیش

 جدوجہد کا حصہ ہے  جس کے مسلسل یکا ترقی ردد اور لت  کی یکان کے نزد نکہکرنا چاہتے تھے  کیو

لکھا  کے بارے میں ی۔ علامہ اقبال نے اسرار خودہیںکو خود سنوار سکتے  یرقد انسان اور قوم اپنی یعےذر

 ہے :

ہوتا جس  ۔ اس کا دوسرا حصہ بھیبہتر ہوتی یمثنو یہتو غالباً اس موجودہ صورت سے  مجھے ردصت ہوتی اگر

ہو گا  کم از کم مطالب  لطیف یادہہے کہ وہ حصہ اس سے ز یقین ۔ مجھےہیں ذہن میں ےمیر کے مضامین

کے رنگ  بات بیعت یہ۔ ہوگا کہہ سکتا کہ کیسا نہیں کے اعتبار سے میں کے اعتبار سے گو زبان اور تخیل

۔بات نہیں کی رپر منحصر ہے جو اپنے اختیا

1۳

 

علامہ اقبال کو  میں و تکمیل تخلیق ہے اور اس کی گئی لکھی بحر میں کی یاسرارِ خود بھی یبے خود رموز

 یکر ہاور سنجید یجیتدر یکعلامت ہے کہ وہ اس کر کو ا سال صرف کرنا پڑے  جو اس بات کی کئی

اور اس کا  زندگی کے مطابق لت  کی یرکرنا چاہتے تھے۔ اقبال کے تصورِ قد منصوبے کے طور پر پیش

اس  لیے ہوتا ہے  اسی کا نتیجہ یوںرو اور عملی یکر   اس کے اخلاقیبلکہ نہیں عروج و زوال محض حادثاتی

کو  زندگی کے انحطاط کو دور کرنے اور اس کی انھوں نے لت ِ اسلامیہ میں یباچےد کے ابتدائی یمثنو

رہا   شامل نہیں یباچہد یہاگرچہ  اشاعتوں میں کی تھا۔ بعد طرف اشارہ کیا اصولوں کی مستحکم بنانے کے عملی

بتانا  یہ یعےکے ذر یحتشر یدمز کی یوںدونوں مثنو اس کے مطالعے سے واضح ہوتا ہے کہ اقبال اپنی لیکن

ذمہ  اور اجتماعی مضبوطی کی یہے جب وہ نظم و اتحاد  خود اس وقت سنورتی یرقد چاہتے تھے کہ قوم کی
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اصلاح  استحکام اور   لت  کیکا فلسفہ یرقد میں یرموزِ بے خود یوںکرے۔  رکے اصولوں کو اختیا یدار

 قوم اپنے زوال کو عروج میں یعےراستوں سے وابستہ نظر آتا ہے  جس کے ذر مسلسل جدوجہد کے عملی

 ہے : بدل سکتی

 آچکا ہے مگر مفصل جواب کے لیے کے دونوں حصوں میں یہے ؟ اس سوال کا جواب مثنو کیا اصول

 حصہ  اس سوال کا تفصیلی اکا تیسر یتو اس مثنو مساعدت کی۔ اگر وقت نے کو انتظار کرنا چاہیے ینناظر

۔جواب ہوگا

14

 

 یاشاعتوں کے بعد اپنے گہرے معنو ابتدائی یاور رموزِ بے خود یاسرارِ خود یعنی یاں مثنو دو

 بدستیا صورت میں اسی اور آج بھی شائع ہونے لگیں یکجاکے نام سے “ اسرار و رموز”ربط کے باعث 

کے  یرقد صلدرا تعمیر ردد اور لت  کی یککرتا ہے کہ علامہ اقبال کے نزد نشاندہی جو اس امر کی  ہیں

کے مطابق مولانا غلام رسول مہر نے ان  ۔ تحقیقمراحل ہیں نظام کے دو لازمی یمربوط کر ہی یکا

 ہے کہ اقبال نے بعد کی واضح کیا یہہوئے  جائزہ لیتے و تحقیقی اشاعتوں کے متن کا تقابلی اولین کی یوںمثنو

کوشش  نکھارنے اور مؤثر بنانے کی یادہکو ز رو اصلاح کر کے اپنے افکا متعدد مقامات پر ترمیم اشاعتوں میں

کرتا ہے۔ رموز  عکاسی کے اصول کی یاور مسلسل بہتر ارتقا  خود احتسابی میں یرجو ان کے تصورِ قد  کی

کے  رومی ینجلال الد کے آغاز میں یوںبرابر ہونا اور دونوں مثنو یباًتعداد کا تقر اور اسرار کے اشعار کی

 اقبال لت ِ اسلامیہ یعےعلامت ہے جس کے ذر تسلسل کی یشامل کرنا اس کر نتسابشعر کو بطورِ ا یکا

 اس کے اپنے اعمال  اتحاد اور روحانی یرقد کہ قوم کی ہیں یتےد مپیغا یہکو براہ راست مخاطب کرتے ہوئے 

فۂ یہیسے وابستہ ہے  اور  اریبید قیو اخلا
لس
 اصول ان کے 

 

  :اساس قرار پاتے ہیں کی یرقد  

 ردد را ربط جماعت رحمت است 

‎جوہر راہ کمال از لت  است 

‎ز لت  احترام دگیر می ردد 

‎ نظام یابد از ارداد می لت 

‎ ردد تا اندر جماعت گم شود 

‎قطرہ وسعت طلب قلزم شود 

‎فل استردد تنہا از مقاصد غا 



  قدمیںی اور رموزِ بے خودی اسرارِ خود

 

فۂ 
لس
 زیہفو –مطالعہی  کرکاعمل   : ردد  لت  اور تخلیقییر 
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‎را مائل است  آشفتگی قوتش 

‎یجماعت خود شکن گردو خود در 

‎یخود   گردد   چمن   گلبرگ   ناز

15

 

 آتی اختلاط و ارتباط سے وجود میں واضح ہوتا ہے کہ لت  دراصل ارداد کے باہمی یہاشعار سے  ان

پر  توحید ۂعقید دبنیا ہے  جس کی ممکن ہوتی میں یرہبر نبوت کی اور تکمیل تربیت صحیح ہے اور اس کی

 عمل کا نتیجہ یجبر یا قیاتفا کسی یرقد اجتماعی کے مطابق قوم کی یرہے۔ اقبال کے تصورِ قد استوار ہوتی

کو  وہ لت ِ اسلامیہ لیے ہے۔ اسی پاتی تشکیل یعےکے ذر زندگی اتحاد اور منظم اجتماعی یمان بلکہ ا نہیں

 عالم میں
ِ
ہے جو ارداد کے اندر اعتماد  حوصلہ  اساس توحید اس کی نکہکیو  ہیں یتےقرار د قابلِ تقلید اقوام

ناقص قرار  کے لیے ملی تِ حزن اور خوف کو اقبال حیا یاس  ہے۔ اس کے برعکس کرتی اپید یتاور مقصد

 سنوارنے کی یرقد اور اسے اپنی ہیں یتیقوت کو کمزور کر د عملی صفات قوم کی یہ نکہکیو  ہیں یتےد

ہے کہ  گیا کیا پیش یہنظر یہ یعےان اشعار کے ذر میں یرموزِ بے خود یوں۔ ہیں یتیجدوجہد سے دور کر د

جو قوم کو زوال سے  وہ عوامل ہیں نظم و ضبط ہی اور اجتماعی دبنیا کی توحید ۂردد اور لت  کا مضبوط تعلق  عقید

فۂ یہی اور  طرف لے جاتے ہیں کی یرباوقار اور فعال قد یکنکال کر ا
لس
  اقبال کے 

 

 مپیغا دیکا بنیا یرقد  

 ہے :

 زخم آزاد شو یخدا دار گر

‎و کم آزاد شو بیش لخیا از 

‎است ہکہ رمز مصطفےٰ فہمید ہر 

‎ست یدہرا در خوف مضمر د شرک ا

16

 

م میں یبے خود رموز
ل
  علامہ اقبال نے مکا

 

کے “  و شہنشاہ عالمگیر شیر” یتِاور حکا“ و شمشیر تیر”  

کے  یرہے۔ اقبال کے تصورِ قد وضاحت کی تقاضوں کی اور اس کے عملی اہمیت کی توحید ۂعقید یعےذر

اعتماد  وحدت  ندرزندہ قوت ہے جو ردد اور لت  کے ا یکبلکہ ا نہیں ہعقید ینظر یکمحض ا مطابق توحید

کے  تہے۔ ان تمثیلا متحرک بناتی کے لیے تعمیر کی یرقد اپنی ہے اور انھیں کرتی اپید یتاور مقصد

ہے تو اس کے اندر نظم   کے اصول پر قائم رہتی کہ جب قوم توحید باور کراتے ہیں یہاقبال  یعےذر

ہے۔  طرف لے جاتی عروج کی کرہے  جو اسے زوال سے نکال  ہوتی اطاقت پید استقامت اور اجتماعی
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جس سے  کرتے ہیں نبرکتوں کو بیا رسالت کی یعنیپہلو  کے دوسرے اساسی علامہ اقبال لت ِ اسلامیہ

دراصل نبوت و  سمت کا تعین صحیح کی یرقد اور اس کی تربیت اس بات کا علم ہوتا ہے کہ لت  کی ہمیں

اور  توحید یکجائے تو اقبال کے نزد یکھانظر سے د نقطۂ ممکن ہوتا ہے۔ تحقیقی سے ہی رہنمائی رسالت کی

فعال  باوقار  یکاور اسے ا کو منظم کرتے ہیں زندگی و عملی یکر جو لت  کی اصول ہیں دیرسالت وہ بنیا

 دونوں عناصر لت  کی یہ میں یرموزِ بے خود یوں ؛رداہم کرتے ہیں طرف رہنمائی کی یراور مستحکم قد

  :ستون قرار پاتے ہیں دیارتقا کے بنیا یخیبقا  استحکام اور تار

 یدما آرد پیکر تعالی حق

‎ز رسالت در تن ما جاں دمید و 

‎ما یندر جہاں تکو رسالت از 

‎ما ما آئین ینرسالت د از 

‎فطرت از نبی دین  

 

ت

 

خ

مآمو
 

ن

 

‎در  

 

ت

 

خ

مرہ حق شعلہ اردو
 

ن

 

‎م کرد یعتخدا برما شر پس

 

فن

 

خ

 

‎ کرد ختم   رسالت    ما   رسول  بر
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 نظام کے طور پر پیش و روحانی کے مقصد کو سماجی یہعلامہ اقبال نے رسالتِ محمد میں یبے خود رموز

فلاح اور  کی مساوات اور اخوت کو ردوغ دے کر انسانیت یت حر ہے جس کا مقصد معاشرے میں کیا

 عملی بلکہ نہیں یمقاصد محض نظر یہکے مطابق  یرسکون کا حصول ہے اور ان کے تصورِ قد روحانی

  “و جابان ہبو عبید یتِحکا”وضاحت  جن کی حاصل ہوتے ہیں یعےکے ذر اور قربانی یثارجدوجہد  ا

 ”اور “ سلطان مراد و معمار یتِحکا”

  

 یکہے۔ اقبال کے نزد گئی واقعات سے کی تمثیلی جیسے“ کربلا حادث

اور  محور توحید یاصولوں پر ہے جس کا مرکز یبلکہ قرآن کے ابد وطن نہیں یانسل  دبنیا کی لت ِ اسلامیہ

 حیا یہیرسالت ہے  اور 
ِ
 یمتحرک کر یکگنجائش رکھنے والا ا بلکہ اجتہاد اور ارتقا کی جامد نہیں تنظام

و  ینید ہے جب قوم اپنی وقت وجود پاتی اسی یخود ملی نکہہے  کیو یتاد کو تشکیل یرقد ڈھانچہ ہے جو لت  کی

فۂ یقوت  عشق اور خود تناظر میں کرے  اور اسی رطور پر اختیا اقدار کو عملی اخلاقی
لس
  کو اقبال کے 

 

 یرقد  

 یہے  عشق اسے سمت عطا کرتا ہے اور خود یتید کو معنی ہے  جہاں قوت زندگیحاصل  حیثیت دیبنیا میں



  قدمیںی اور رموزِ بے خودی اسرارِ خود

 

فۂ 
لس
 زیہفو –مطالعہی  کرکاعمل   : ردد  لت  اور تخلیقییر 
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  اطاعتِ الٰہی یرقد ہے کہ ردد اور لت  دونوں کی یہ ماقبال کا پیغا یوںہے   ڈھالتی وجود میں اسے عملی

ر او یہے۔اسرارِ خود استحکام اور عروج حاصل کرتی ہی یعےنظم و وحدت کے ذر اور اجتماعی مسلسل سعی

اور  رومی ینجلال الد میں تشکیل علامہ اقبال کے ہاں قوت اور عشق کے تصورات کی میں یرموزِ بے خود

جبکہ نطشے  تصور لیا کا یبلند سے اقبال نے عشق اور روحانی ۔ رومیہیں یاںنطشے کے اثرات نما یڈرکرد

الماس و زغال  یتِحکا کی یمثال اسرارِ خود اور صلابتِ کردار کا تصور جھلکتا ہے۔ اس کی یسے قوتِ اراد

ہے جو سخت  روشن ہوتی کے لیے اسی ہے کہ زندگی گیا یاد مپیغا یہ ہے  جس میں ملتی اور کوئلہ( میں ا)ہیر

نکتہ اقبال کے  یہیہے  اور  اور ناپختگی دراصل بے معنی یکمزور نکہکوش اور مضبوط ارادے والا ہو  کیو

فۂ
لس
 

 

قوت اور  داخلی کا انحصار ان کی یرقد طرف اشارہ کرتا ہے کہ ردد اور لت  کی کیاس بات  میں یرقد  

 عمل پر ہوتا ہے :

 ے دو عالم مستینرو شود از  می

‎باشد سخت کوش و سخت گیر ہرکہ 

‎است صلابت آبروئے زندگی در 

ست   ناپختگی    ناکسی    ناتوانی ا
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 نطشے سے وقتی یڈرکرد کے تصور میں علامہ اقبال کے ہاں قوت اور سخت کوشی میں یخود اسرار

حد تک  یکنطشے کا اثر اقبال کو ا کہا جا سکتا ہے کہ اس پہلو میں یہوجہ سے  ہے  اسی مماثلت ضرور نظر آتی

رِ قوت نکہ اقبال کا تصوکیو طور پر مختلف ہیں دیراستے بنیا یقابلِ قبول محسوس ہوا  تاہم دونوں کے کر

 یوںقوت پر قائم ہے۔  یمحض اراد نظم سے جڑا ہوا ہے جبکہ نطشے کا فلسفہ ردد کی عشق اور اخلاقی  توحید

پائے  نہ کہ  اور اخلاق کے ساتھ مربوط قوت سے تشکیل یمانہے جو ا وہی یرقد حقیقی یکاقبال کے نزد

 کہنا کافی یہصرف  کے لفظوں میں یبجنور لرحمٰنصرف طاقت کے فلسفے سے۔ اس حوالے سے ڈاکٹر عبد ا

 ہوگا :

ہے کہ الماس اس کا  کیا پتھر کو اس طرح کاٹا اور صیقل ”اقبال نطشے سے بزرگ تر شاعر ہے  اس لیے چونکہ

ہے۔ اپنا بن گیا

19

 

فۂ کی یبے خود رموز
لس
 اشاعت کے ساتھ علامہ اقبال کا 

 

 مکمل اور مربوط شکل میں اپنی تحیا  

صورت  نظام کی یواضح کر یککو ا یرکے ساتھ مل کر ان کے تصورِ قد یجس نے اسرارِ خود یا سامنے آ
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 ارتقا کا نتیجہ قیاتفاق کے بجائے شعور  عمل اور اخلا یاکو محض جبر  یرقد ردد اور لت  کی جس میں ی دے د

رموزِ  م محسوس ہوا  لیکنکو ابہا ینکے بعض پہلوؤں پر ناقد یاگرچہ اسرارِ خود ہے۔ ابتدا میں گیا یاقرار د

مشرق و مغرب  یراقبال کا تصورِ قد یوںاور  یا حد تک دور کر د یالجھن کو بڑ ینے اس کر یبے خود

کے  یوںدونوں مثنو ان کی میں لگا۔ اس اثر کے نتیجے جانے کیا کر کے طور پر تسلیم انقلابی یکا دونوں میں

جو اس بات کا ثبوت ہے کہ  یا سامنے آ کام بھی یو تنقید ہوئے اور ان پر تحقیقی تراجم مختلف زبانوں میں

 دبنیا عمل ہے  جس کی اور تخلیقی متحرک  ارتقائی یکبلکہ ا نہیں جامد حقیقت کوئی یرقد یکاقبال کے نزد

  :جگہ رقم طراز ہیں یکشعور پر قائم ہے۔ ا اور اجتماعی بیتتر کی یخود

 ۔ ترتیبہوئی ختم نہیں ختم کر چکا تھا مگر پرسوں معلوم ہوا کہ ابھی میں لاپنے خیا کو میں یبے خود رموز

 قرآن اور بیت یعنی ہیں باقی مضامین یضرور تو دو تین کہ ابھی آئی بات ذہن میں یہکرتے وقت  مضامین

 کے کھ  کنے  کے بعد اس حصہ ہے ؟ ان مضامین کیا میں لت  اسلامیہ تالحرام کا مفہوم و مقصود  حیا

و  تموجب حیر کہ خود مسلمانوں کے لیئے آئے ہیں مطالب ذہن میں یسےا  ختم مجھنا  چاہیےکو یمثنو

اس سے پہلے  کا فلسفہ اس صورت میں کہ جہاں تک مجھے معلوم ہے لت  اسلامیہ ںمسرت ہوں گے کیو

جس  یورپکو معلوم ہو گا کہ  مسلمانوں۔ نئے اسکول کے گیا کیا نہیں جماعت کے سامنے پیش اسلامی

کے اصول تو  چھڑا ہے  قومیت ضعیف یکپر ناز کرتا ہے وہ محض بودے اور سست تاروں کا بنا ہوا ا قومیت

۔ہو سکتی و اعصار سے متاثر نہیں یاممرور ا یاور پائدار پختگی جن کی بنائے ہیں صرف اسلام نے ہی

۲۰

 

فۂ میں یوںمثنو کی اقبال
لس
 

 

 کو جامد اور ازلی یرانھوں نے قد ہے کہ یہپہلو  اہم تحقیقی یککا ا یرقد  

ردد اور  یک۔ ان کے نزدکیا کے طور پر پیش حقیقت متحرک اور عملی یککے بجائے ا ینےقرار د فیصلہ

۔ اس طرح اسرارِ ہیں کرتے تشکیل کی یرقد اپنی یعےعمل کے ذر جدوجہد  شعور اور اجتماعی لت  اپنی

 یتاکا درس د یکے بجائے حرکت اور ذمہ دار کا تصور انسان کو بے عملی یرقد میں یاور رموزِ بے خود یخود

کے طور پر سامنے آتا ہے۔  حکمتِ عملی یکر یشعور یکفلسفے کا غلبہ دراصل ا میں یوںہے۔ ان مثنو

کا  اریبید یاور کر یساز یرقد بلکہ اسے لت  کی یابنا نہیں یعہکا ذر نکو محض حسنِ بیا یاقبال نے شاعر

ہے  لکا خیا یطور پر اہم پہلو ہے۔ ڈاکٹر عبد الرحمٰن بجنور منفرد اور تحقیقی یککر کا ا جو ان کی یا بنا وسیلہ

 کہ :
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  یادہز“رموز”اور  حقیقی یادہز “یاسرار خود” 

 

ج

 

ت

ی

ی ل

اور ہو  یتیںحکا سی یاگر تھوڑ میں“ رموز”ہے۔ 

خصوصاً بہت  رموز کے نصف آخر میں کمی یہہے۔  کی“اسرار ”جو گرفت ہوتی وہی تو دماغ پر بھی جائیں

ہے۔ محسوس ہوتی یادہز

۲1

 

تمدن حکمتِ  اجتماعی یکبلکہ ا مسئلہ کے طور پر نہیں اخلاقی یا کو صرف مذہبی یراقبال نے قد علامہ

کا تصور ردد کے  یرقد میں یوںمثنو ۔ ان کیکیا ( کے طور پر پیشcivilizational strategy) عملی

کے اصول سے جوڑ  یلیتبد یخیرہتا بلکہ اسے قوموں کے عروج و زوال اور تار ارتقا تک محدود نہیں باطنی

 قانون کی اور سماجی یخیتار یکدراصل ا یرجائے تو اقبال کے ہاں قد یکھاسے د یےجاتا ہے۔ اس زاو یاد

 رکو اختیا  اور تنظیمشعور  عمل کہ جو قومیں واضح کرتے ہیں یہہے  جس کے تحت وہ  کر لیتی رصورت اختیا

کے  یرکہا جا سکتا ہے کہ اقبال نے قد یہطور پر  تحقیقی نچہ۔ چناہیں یتید خود تشکیل یرقد وہ اپنی ہیں کرتی

 یہیاور  یا کر د یلتبد میں یےکے نظر یساز یخعمل اور تار سے نکال کر اجتماعی ےتصور کو محض عقید

 پہلو ہے : یدمنفرد اور جد یککر کا ا ان کی

 یکتحر یاںمثنو لکھنا کہ اقبال کی یہنگار کا  یباچہکے د“تذکرہ” مشہور تصنیف ابوالکلام آزاد کی مولانا

۔طرح درست نہیں کسی“ بازگشت ہیں کی ہی”الہلال“

۲۲

 

الزام پر  داقبال نے اس قسم کے بے بنیا خط میں یککے نام ا یندو نسلیما ء کو علامہ سید1919نومبر 

 ج کرتے ہوئے لکھا ہے کہ :احتجا

ان کو برابر  ہیں ظاہر کیے میں یوںنے ان مثنو میں لاتکہ جو خیا نگار کو معلوم نہیں یباچہان کو د شاید

موجود  و اردو میں یزینظم ونثر و انگر یروںمطبوعہ تحر یء سے ظاہر کر رہا ہوں۔ اس کے شواہد میر19۰7

۔ہیں

۲۳

 

 پہلو : یکا کر یرقد اقبال میں خطبات

سامنے آئے   صورت میں کی اسلامیہ تِ الٰہیا یدجد تشکیلِ اقبال کے خطبات  جو بعد میں علامہ

کے  یراقبال نے قد ۔ ان خطبات میںاور بامقصد کوشش ہیں ہسنجید یکا کی ازسرِنو تعبیر کر کی اسلامی

سے وابستہ  صلاحیت ادہ اور تخلیقیعمل  ار سمجھا بلکہ اسے انسانی نہیں فیصلہ جامد اور ازلی یکتصور کو محض ا

انسان کو عمل  جستجو اور  قرآن حکیم یکہے۔ اقبال کے نزد کیا کے طور پر پیش متحرک حقیقت یکا

کے ساتھ  ںفیصلو یجدوجہد اور شعور عملی انسان کی بھی یرقد ہے  اس لیے یتادعوت د مسلسل ارتقاء کی

 افکار کے تناظر میں نہاور فلسفیا سائنسی یدکہ جد یازور داس امر پر  مربوط ہے۔ اقبال نے اپنے خطبات میں
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کر اور  بجائے تخلیقی کی ضرورت ہے  تاکہ مسلمان جمود اور تقلید کے مسئلے کو نئے انداز سے سمجھنے کی یرقد

ہے جو ردد  یہاور حوصلہ افزا نظر فعال  ارتقائی یکا یر۔ چنانچہ اقبال کا تصورِ قدیںکر راختیا یہرو یاجتہاد

پہلو  یکر یہیہے۔  یتاد ترغیب سنوارنے کی یرقد کو بروئے کار لا کر اپنی ںصلاحیتو اور لت  دونوں کو اپنی

 ‎کو واضح کرتا ہے۔  یتاصل روح اور معنو کی یرتصورِ قد اقبال کے خطبات میں

The Reconstruction of Religious Thoughts in Islamیزیکے انگر 

 کو اسلامی یاتکے اہم افکار و نظر یددورِ جد ہے۔ ان خطبات میں شاہکار تصنیف یکا خطبات پر مبنی

ہے۔ اگر ان  گیا کیا پیش میں روشنی افکار و تصورات کی مسائل کو مغربی دیحکمت کے حوالے سے بنیا

کو محض  کے مسئلے یرجائے تو معلوم ہوتا ہے کہ اقبال نے قد یکھاد کے تناظر میں یرخطبات کو تصورِ قد

شعور کے ساتھ ہم آہنگ کر  اور سائنسی یکر یدبلکہ اسے جد لیا کے طور پر نہیں ےاور جامد عقید یتیروا

 ہے۔  کیا پیش صورت میں تصور کی متحرک اور بامعنی یککے ا

‎1958نام  کے“اسلامیہ تالٰہیا یدجد تشکیل”بزم اقبال لاہور سے اس کتاب کا اردو ترجمہ  ء میں

 ہے : کیا نکہ خود انھوں نے بیا ہے اور جیسا کاوشوں کا نتیجہ کی زینیا یرنذ ۔ ترجمہ  سیدیاسے منظر عام پر آ

سے ‎بعض وجوہ  تھا لیکن ہر طرح سے مکمل کر لیا میں ہی زندگی ترجمہ انھوں نے علامہ کے ارشاد پر ان کی یہ

 ہو سکا۔جلد شائع نہ

۲4

 

‎‎ ِکہ اقبال کے  وضاحت کرتے ہیں خطبات اس بات کی یہ کے حوالے سے پہلو یکے کر یرقد تصور

ہے جو انسان کے علم  ارادے اور  متحرک حقیقت یکبلکہ ا نہیں فیصلہ جامد اور حتمی کوئی یرقد یکنزد

 پیش تعبیر نئی کی یرمباحث کو سامنے رکھتے ہوئے قد یدور کے کر یدعمل سے وابستہ ہے۔ انھوں نے جد

 عمل کی جدوجہد اور تخلیقی یکے تصور سے نکال کر شعور جس کا مقصد مسلمانوں کو جبر اور بے عملی  کی

  کرتے ہیں تصور کے طور پر پیش اور عملی ارتقائی یککو ا یرخطبات قد یہطرف متوجہ کرنا تھا۔ اس طرح 

کو سنوار سکتا ہے۔  مستقبل اجتماعی اور زندگی اپنی یعےکے ذر تکوشش اور بصیر انسان اپنی جس میں

جائے جس سے  کیا پیش کر کو اس انداز میں تھا کہ اسلامی یہمقصد  دیکا بنیا زان لیکچر رائے میں اقبال کی

فعال کردار ادا کرے۔ وہ سمجھتے تھے کہ  میں تعمیر کی یرقد کو سمجھے اور اپنی راور اختیا یذمہ دار انسان اپنی

کو بہتر رخ دے سکتا  ںکے فیصلو یرکو بروئے کار لاتا ہے تو وہ قد ںصلاحیتو اور عملی یکر جب انسان اپنی

کے  یرقد تھے کہ ان میں یتےقرار د کا حاصل اس لیے ہے۔ اس طرح ان خطبات کو وہ اپنے تفکرِ اسلامی
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 اور ترقی کی دونوںہے  جو ردد اور لت   گیا نظر سے واضح کیا نقطۂ کن اور عملی ارنئے  بید یکمسئلے کو ا

 رداہم کرتا ہے : رہنمائی ارتقاء کے لیے

انقلاب برپا کرنے کا  یکا میں دنیا اسلامی یقیناتو  شائع ہوتی کے دور میں مامون الرشید کتاب خلیفہ یہ اگر

۔بن جاتی یعہذر

۲5

 

جائے تو معلوم ہوتا ہے کہ اقبال اپنے ان خطبات کو  یکھاد پہلو کے تناظر میں یکے کر یرقد تصورِ 

 یکسمجھتے تھے۔ ان کے نزد یعہوضاحت کا جامع ذر مسائل کی دیبنیا عمل جیسے اور انسانی راختیا  یرقد

جستجو اور  یکر یگہر کے لیے اسبلکہ   نہیں عقائد پر اکتفا کرنا کافی یتیمحض روا کو سمجھنے کے لیے یرقد

 ضرورت ہے :  شعور کی علمی یدجد

 ورنہ اس سے پہلے صرف وہی عام ہو گئی کے اردو ترجمے کے بعد ان خطبات تک رسائی زینیا یرنذ سید

 کے دقیق یرتحر یزیمسائل کے ساتھ انگر نہفلسفیا یدلوگ استفادہ کرتے تھے جو مشرق و مغرب کے جد

 
طق

 

می
ل کہ ان خطبات خیا یہکا  ینطرح آناس ہوں۔ اقبال کے۔ مبصر یپور سے بھی یراسلوب تحر ی ا نہاور 

بہت درست ہے۔  چاہتیں شائع ہوئی اردو میں یحاتتشر یدمز کی

۲6

 

‎اور  کیا مفکر کے طور پر پیش یاںنما یکعلمِ کلام کے ا اسلامی یداقبال نے خود کو جد خطبات میں ان

کے حوالے سے انھوں نے  یر۔ تصورِ قدنگاہ سے بحث کی نقطۂ یدربط پر جد اسلام اور عقل و کر کے باہمی

قوت عطا کرتا  ارادہ اور عمل کی ر سمجھتا بلکہ اسے شعو کہ اسلام انسان کو بے بس اور مجبور نہیں واضح کیا یہ

 ہے  جسے انسان اپنی حقیقت فعال اور ارتقائی یکا یرہے کہ قد یہ مپیغا یہے۔ اس طرح اقبال کا کر

 اسلامی یدطرزِ کر جد یہیبہتر سمت دے سکتا ہے  اور  یعےکے ذر یذمہ دار اور اخلاقی تمحنت  بصیر

ہے  اہم ہو جاتی یدبات مز یہ پہلو کے تناظر میں یکے کر یرقد رِ کرتا ہے۔ تصو متعین راہیں نئی فلسفے میں

کے مسئلوں کو نئے سوالات  یرحالات نے قد یاور کر سائنسی  ہونے والے سماجی اکہ اقبال کے بعد پید

کو موجودہ دور کے تقاضوں کے مطابق پرکھا جائے  ہے کہ ان خطبات یضرور ہے۔ اس لیے یاسے جوڑ د

کر  تھا کہ انسانی یااس امر پر زور د میں تمہید اپنی جائے۔ خود اقبال نے بھی کو واضح کیا یتمعنو اور ان کی

 ہے : یرجستجو ناگز یکر یاور گہر آزادانہ تنقید ہے اور اس کے مسائل کو سمجھنے کے لیے یرمسلسل ارتقاء پذ

  نحکیما یدکے علم کو جد ینہے کہ د یہکا تقاضا  وقت

 

ت

 

ی

 

ت

 ۂکاندازا در سا
ی

جائے  کیا طرز کر کے ساتھ پیش 

ہے کہ مسلمانوں  یہہے مقصد  کوشش کی حد تک پورا کرنے کی یکا نے اس تقاضے کو ان خطبات میں میں

ہو جائے۔  پیدا‎آہنگی ہم و دانش اور مذہب و سائنس میں ینفلسفہ اس انداز سے سامنے آئے کہ د کا مذہبی
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سے  ترقی ۔ علم کیہوتی نہیں قطعیت کوئی میں ںآرائیو سافکار اور قیا  نہکہ فلسفیا رکھنا چاہیے یاد یہ لیکن

۔گی کھلیں راہیں نئی نئی کر کی

۲7

 

‎نئے انداز  ہے  جسے ہر دور کے حالات میں یہزندہ اور متحرک نظر یکا یراقبال کا تصورِ قد یوں

حوالے سے  تحقیقی میں روشنی ہے۔ علامہ اقبال کے خطبات کی ضرورت رہتی کرنے کی نسے سمجھنے اور بیا

عمل  یاور شعور وجہدمسلسل جد یکبلکہ ا نہیں فیصلہ جامد اور حتمی کوئی یرہے کہ قد بات واضح ہوتی یہ

 زندگی اپنی یعےکوشش کے ذر ور عملیقوت ا اخلاقی ت بصیر یکر ردد اور لت  دونوں اپنی ہے  جس میں

عمل اور ارتقا  ر انسان کو جبر کے بجائے اختیا یر۔ اس طرح اقبال کا تصورِ قداور مستقبل کو سنوار سکتے ہیں

 ہے : خصوصیت دیبنیا پہلو کی یطرف متوجہ کرتا ہے  جو ان کے کر کی

۔کا اسلوب قائم رکھیں زادانہ تنقیداور آ کے ارتقا پر نظر رکھیں ہے کہ کر انسانی یہردض  ہمارا

۲8

 

کے ساتوں خطبات دراصل علامہ محمد اقبال  اسلامیہ تالٰہیا یدجد کے مطابق تشکیل زینیا یرنذ سید

عمل کے طور پر  متحرک اور تخلیقی یککو ا یرتصورِ قد جس میں وضاحت کرتے ہیں نظام کی یکے اس کر

جو انسان کو  ہیں عناصر دیبنیا یسےاور حرکت ا رعلم  وجدان  دعا  اختیا یکہے۔ اقبال کے نزد گیا کیا پیش

  :ہیں یتےد صلاحیت فعال کردار ادا کرنے کی میں تشکیل کی یرقد اپنی

‎”یبیتہذ اگرچہ علم و کر کے بہت سے پہلو اور عہد حاضر کی کتاب میں کی “اسلامیہ تالٰہیا یدجد تشکیل 

خاص محور  اسلام  فلسفہ اور  وہ سب تین میں حقیقت لیکن آئے ہیں بحث یرکے متعدد مسائل ز زندگی

۔مذہب پر گردش کرتے ہیں

۲9

 

اصول پر قائم نظر آتا ہے کہ عقل   یاس کر یرکے خطبات کو مدنظر رکھتے ہوئے تصورِ قد اقبال

قرآن انسان کو  یک۔ اقبال کے نزدذرائع ہیں دوسرے کے معاون اور تکمیلی یکوجدان اور مذہب ا

 نہیں اور جامد حقیقت یجبر یککو محض ا یرقد ہے  اس لیے یتادعوت د اور کائنات پر غور و کر کی زندگی

 شعور اور روحانی اخذ ہوتا ہے کہ انسان منظم عقل  سائنسی نتیجہ یہسمجھا جا سکتا۔ ان کے خطبات سے 

جدوجہد کے  یشعور دا کرتا ہے اور اسیفعال کردار ا میں ںکے فیصلو زندگی اپنی یعےکے ذر تبصیر

اور مسلسل  رپہلو حرکت  اختیا یکا کر یراقبال کے تصورِ قد یوںکرتا ہے   تشکیل کی یرقد اپنی یعےذر

 ارتقا کے اصولوں سے وابستہ نظر آتا ہے۔ 

 وضاحت  کی یرقد میں ناتبیا یکے خطوط و نثر اقبال

 تھے۔ ان کی مصنف بھی یہبلند پا یکاور مفکر تھے بلکہ اشاعر  عظیم یکمحمد اقبال نہ صرف ا علامہ

ہے۔ اقبال کے خطوط  مقالات  رکھتی اہمیت دیبنیا کو سمجھنے میں یرنثر ان کے کر و فلسفہ  خصوصاً تصورِ قد
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وہ  یعےہے  جس کے ذر ملتی انداز میں اور استدلالی ہسنجید  منطقی یکوضاحت ا کی یرقد اور خطبات میں

علم الاقتصاد   جیسے تصانیف ینثر ۔ ان کیکرتے ہیں فعال اور متحرک عمل کے طور پر پیش یککو ا یرقد

The Reconstruction of Religious Thought in Islam ِتِ الٰہیا یدجد )تشکیل 

 Speeches, Writings andاقبال اور    مکاتیبLetters of Iqbalِ(  اسلامیہ

Statements of Iqbalبحث  یکے مسئلے کو محض نظر یرکہ انھوں نے قد واضح مثال ہیں اس امر کی

کا تصور ردد اور  یرقد میں یروںتحر ینثر ۔ اقبال کیکیا نسے جوڑ کر بیا زندگی بلکہ عملی کے طور پر نہیں

سے  ناتکے خطوط اور بیا ناور مسلسل جدوجہد کے ساتھ وابستہ نظر آتا ہے۔ ا راختیا ی خود لت  کی

 ان کی مپیغا یہیکو سنوار سکتا ہے اور  یرقد کو بروئے کار لا کر اپنی ںصلاحیتو معلوم ہوتا ہے کہ انسان اپنی

ہے بلکہ ان  یہنثر نہ صرف اردو ادب کا گراں قدر سرما نکتہ ہے۔ اس اقبال کی یکا مرکز تتعلیما یکر

 یحتشر افکار کی یہے  جو ان کے شعر رکھتی حیثیت ماخذ کی دیبنیا یکا کو سمجھنے کے لیے یرکے تصورِ قد

 ہے۔ کرتی اور تکمیل

 ء میں1899ہے۔ “ علم الاقتصاد” باقاعدہ تصنیف پہلی اردو نثر میں الاقتصاد : علامہ اقبال کی علم

کالج اور بعد ازاں گورنمنٹ  ینٹل۔اے کرنے کے بعد جب اقبال نے اوریمگورنمنٹ کالج لاہور سے ا

 تصنیف بکتا یہکے موضوع پر  تدوران انھوں نے معاشیا تو اسی یےئض انجام دردا یسیتدر کالج میں

اور  مسائل کو عقلی یاور کر سے علمی سے ظاہر ہوتا ہے کہ اقبال شروع ہی تصنیف ینثر ۔ اس ابتدائیکی

 ینثر یگران کے خطوط  خطبات اور د انداز بعد میں یہیتھے  اور  یکرنے کے عاد نبیا انداز میں استدلالی

 خط میں یکطور پر نظر آتا ہے۔ کشن پرشاد کو علامہ اقبال نے ا یاںنما میں یراور تصورِ قد میں یروںتحر

 لکھا ہے کہ : 

مستند  سب سے پہلی پر اردو میں“علم الاقتصاد ”ہے۔  یعرصے سے جار یککا سلسلہ ا و تالیف تصنیف

ہے۔ نے لکھی کتاب میں

۳۰

 

 اشاعتی یکلاہور کے ا ء میں19۰۳“ علم الاقتصاد ” تصنیف یباقاعدہ نثر پہلی محمد اقبال کی علامہ

نئے مقدمات  ۔ بعد ازاں اسے مختلف ادوار میںدو سو سولہ صفحات پر مشتمل شائع ہوئی یباًادارے سے تقر

شامل  اشاعت بھی کی کستانپا اقبال اکادمی ء میں196۲ جن میں  گیا لفظ کے ساتھ دوبارہ شائع کیا اور پیش

 اور اس کی یفتعر کی تاقبال نے معاشیا اس میں نکہپہلوؤں سے اہم ہے کیو کئی یباچہہے۔ اس کتاب کا د
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۔ طرف متوجہ کیا ادراک کی یمسائل کے شعور اور عملی کو علمی کرنے کے ساتھ اہلِ برصغیر نبیا یتافاد

نظر  یاںنما بھی وضاحت میں ر کیکے تصو یرقد نات میںبیا یان کے خطوط اور نثر اندازِ کر بعد میں یہ

سنوارنے والا  یرقد اپنی یعےبلکہ شعور اور عمل کے ذر آتا ہے  جہاں وہ انسان کو حالات کا محکوم نہیں

کو ملحوظ  یرطرزِ تحر اور تحقیقی  یدار یانتد اقبال نے علمی میں ریتیا کی ۔ اس تصنیفہیں یتےفاعل قرار د

 بلکہ متعدد مستند ماخذات سے استفادہ کر کے مرتب کی کتاب کا ترجمہ نہیں یکا کسی یہکہ  کیا ضحرکھا اور وا

جو ان   کیا نبیا کو سادہ اور واضح انداز میں اور مشکل مفاہیم اصطلاحات وضع کیں ہے۔ انھوں نے نئی گئی

اور  گئی پر لکھی یکتحر کی رنلڈکتاب تھامس آ یہکرتا ہے۔  نشاندہی اسلوب کی اور استدلالی نثر کے منطقی کی

 ۔ اس پس منظر سے واضح ہوتا ہے کہ اقبال کیمعاونت شامل تھی کی نعمانی شبلی اصلاح میں زبان کی اس کی

ان کے  بعد میں تخصوصیا یہیاور   تھیں پر مبنی رہنمائی اور عملی گیسنجید یکر بھی کاوشیں ینثر ابتدائی

 ۔بنیں دبنیا کی یحتشر اور عملی عقلی کی یرتصورِ قد میں ناتخطوط و بیا

 نخمیو کی کارنامہ ان کا وہ مقالہ ہے جس پر جرمنی اہم تحقیقی یکعجم : علامہ محمد اقبال کا ا فلسفہ

 یختار کی ی۔ بعض اہلِ علم نے اس ڈگرسند عطا کی کی یڈ یچا پی انھیں ء میں19۰7نے نومبر  یونیورسٹی

زبان  یزیانگر میں مقالہ بعد یہہے۔ جاتی کی تسلیم ء ہی19۰7 یخہے  تاہم درست تار کی نء بیا19۰8

لندن  ء میں19۰8کے عنوان سے  The Development of Metaphysics in Persia میں

اقبال نے  میں تصنیف ۔ اس تحقیقیاداروں نے دوبارہ شائع کیا سے شائع ہوا اور بعد ازاں اسے مختلف علمی

 یاںنما اسلوب کی ینثر ہ اور استدلالیجو ان کے سنجید  کیا پیشجائزہ  و عقلی یخیفلسفہ اور کر کے ارتقا کا تار

 علمی اقبال کی ہے کہ اس کے اصل مسودے میں اس لحاظ سے بھی اہمیت مثال ہے۔ اس مقالے کی

تصورِ  میں ناتبیا یان کے خطوط اور نثر نقش ملتا ہے  جو بعد میں رجحانات کا ابتدائی یاور کر شخصیت

اور  اجازت سے کیا نے اقبال کی ینحسن الد اردو ترجمہ میر بنتا ہے۔ اس کتاب کا دبنیا وضاحت کی کی یرقد

محض  کاوشیں و تحقیقی علمی شائع ہوا۔ اس پس منظر سے واضح ہوتا ہے کہ اقبال کی ء میں19۳6ترجمہ  یہ

 دوںبنیا کو عقلی کے مسائل یرارتقا اور قد ر اختیا انسانی بلکہ ان میں تھیں مباحث تک محدود نہیں نہفلسفیا

واضح اور  یادہز میں ناتجو بعد ازاں ان کے خطوط و بیا  شامل تھی کوشش بھی کرنے کی ناور بیا پر سمجھنے

 ہے : سامنے آتی صورت میں عملی
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 میں لاتخیا ےاس وقت سے اب تک نئے امور کا انکشاف ہوا ہے اور خود میر تھی گئی کتاب پہلے لکھی یہ

 یجو میر ہیں گئی لکھی کتا ہیں ہپر علیحد ہو غیر طوسی  غزالی بہت سا انقلاب آچکا ہے جرمن زبان میں بھی

زد  کی ہے جو تنقید یساحصہ ا ااب اس کتاب کا صرف تھوڑ میں لخیا ے۔ میرکے وقت موجود نہ تھیں یرتحر

سے بچ سکے۔

۳1

 

 The Development of Metaphysics“مقالے  محمد اقبال نے اپنے اس تحقیقی علامہ

in Persia ”پرانی ہی خواہ کتنی تتحقیقا ہے۔ علمی کا مظاہرہ کیا یانتد عالمانہ انکسار اور تحقیقی یتنہا میں 

سابقہ  تحقیق ہر نئی میں دنیا علم کی نکہہے  کیو برقرار رہتی یتاور انفراد یتافاد ان کی  نہ ہو جائیں ںکیو

 قدر کی ہمیشہ میں یختار مقالہ علمی یہبنا پر اقبال کا  ہے۔ اسی حاصل کر کے آگے بڑھتی افکار سے رہنمائی

بلکہ اس نے اقبال  مباحث تک محدود نہیں نہصرف فلسفیا اہمیت کی جائے گا۔ اس تصنیف یکھانگاہ سے د

 جس کے بغیر  اہم کیرد دبنیا تعلق کی کے باہمی یرو قد ختیارا اور انسانی ینظام  خصوصاً تصورِ خود یکے کر

 ۔ مطالعکے تصور کو مکمل طور پر مجھنا  ممکن نہیں یرقد میں ناتبیا یان کے خطوط اور نثر

 

اقبال کے   

ارتقا کے اہم پہلوؤں سے محروم رہنے  یماخذ کو نظر انداز کرنا دراصل ان کے کر دیاس بنیا سلسلے میں

 یہکرتے ہوئے  یہکا تجز یتروا و روحانی یکر قوم کی یرانیاقبال نے ا ۔ اس کتاب میںہےکے مترادف 

بعد  یہنظر یہی۔ کرتے ہیں سمت متعین کی زندگی قوت  ارادہ اور عمل اس کی باطنی کہ انسان کی واضح کیا

سامنے  میں تصور کی یحتشر عملی کی یرتصورِ قد میں یروںتحر ینثر یگران کے خطوط  خطبات اور د میں

 اور ردد و لت  کو اپنی کرتے ہیں عمل کے طور پر پیش متحرک اور ارتقائی یککو ا یرآتا ہے  جہاں وہ قد

  :۔ اقبال کے الفاظ میںہیں یتےد ترغیب سنوارنے کی یرقد کو بروئے کار لا کر اپنی ںصلاحیتو

زبان  کی یدنے فلسفہ جد ہے اور اس کو میں کوشش کی سراغ لگانے کی تفکر کا منطقی یرانینے ا  : میںالف

 ہے۔ کیا پیش میں

  یادہنے ز  : تصوف کے موضوع پر میںب

 

ت

 

ی

 

ت

 ۂکسا
ی

حالات و شرائط  ہے اور ان ذہنی سے بحث کی یقےطر 

۔ لہٰذا اس لے آتے ہیں ہے جو اس قسم کے واقعے کو معرض ظہور میں کوشش کی کو منظر عام پر لانے کی

ہے کہ تصوف ان  کوشش کی ثابت کرنے کی یہنے  جاتا ہے میں کیا کے بر خلاف جو عام طور پر تسلیم لخیا

 کر کے زندگی ارروح کو بید ہخوابید یکہے جو ا نتیجہ عمل دانثر کا لازمی قوتوں کے باہمی و اخلاقی مختلف عقلی

۔ہیں کرتی طرف رہنمائی کی نصب العین ینتر کے اعلیٰ

۳۲
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 The Development of Metaphysics in Persiaمقالہ  محمد اقبال کا تحقیقی علامہ

 گیا کیا پیش انداز میں اور عقلی یخیافکار کے ارتقا کو تار نہفلسفیا مختلف اہم حصوں پر مشتمل ہے  جن میں

 یکر یاںکے فلسفے اور اس کے نما یراناسلام سے قبل ا حصے میں ہے۔ اس مقالے کے ابتدائی

  یرانیمثلاً ا دھاروں 

  

 ہے۔ بعد کے حصوں میں گیا کا جائزہ لیا یکوںتحر اصلاحی یگرزرتشت اور د یت ث

تعلق پر  کے باہمی کے عروج و زوال اور تصور و حقیقت عقلیت دور میں فلسفے کے اثرات  اسلامی یونانی

 ہے۔ اسی مدد ملتی نتائج کو سمجھنے میں اور اس کے عملی تشکیل یجیتدر کر کی ہے  جس سے انسانی گئی بحث کی

 یرانیجہات اور بعد کے ا یکر تصوف کی تصوف اور اسلامی ں میںحصو یمقالے کے آخر تسلسل میں

شعور  ارادے  واضح ہوتا ہے کہ اقبال انسانی یہہے۔ ان مباحث سے  گیا کیا یہکا تجز یاتکے نظر ینمفکر

ان کے خطوط اور  پس منظر بعد میں یکر یہی۔ سمجھتے ہیں کمحر دیکا بنیا ترقی اور کر کی یخاور عمل کو تار

متبدل  جامد اور غیر یککو ا یروضاحت کا سبب بنتا ہے  جہاں وہ قد کی یرتصورِ قد میں ناتبیا ینثر

متحرک عمل کے طور پر  یکارتقا کے ساتھ مربوط ا جدوجہد  عقل اور روحانی کے بجائے انسانی حقیقت

 ۔ کرتے ہیں پیش

 The Reconstruction تصنیف یاہم نثر ل کی : علامہ محمد اقبااسلامیہ تالٰہیا یدجد تشکیل

of Religious Thought in Islam  ِ( دراصل ان کے خطبات پر اسلامیہ تالٰہیا یدجد )تشکیل

صورت  کی زچھ لیکچر ء میں19۳۰خطبات  یہ گئے تھے۔ ابتدا میں کیے پیش زبان میں یزیہے جو انگر مبنی

منظرِ عام  شکل میں کتابی ء میں19۳4اضافے کے ساتھ  کے اور لیکچر یکا بعد میں شائع ہوئے  لیکن میں

شائع  ء میں1958شائع ہوتے رہے اور اس کا اردو ترجمہ  بعد میں یڈیشنپر آئے۔ اس کتاب کے مختلف ا

 یتہدا ان کی میں ہی زندگی کی ترجمہ علامہ یہتھا۔ انھوں نے  کاوشوں کا نتیجہ علمی کی زینیا یرنذ ہوا  جو سید

نظام کو سمجھنے  یکتاب اقبال کے کر یہ۔سے ممکن ہو سکی اشاعت کچھ تاخیر تھا  اگرچہ اس کی پر مکمل کر لیا

اقبال نے  کے حوالے سے۔ ان خطبات میں یرہے  خصوصاً تصورِ قد رکھتی حیثیت ماخذ کی دیبنیا میں

قوت پر زور  عقل اور تخلیقی ر کرتے ہوئے انسان کے اختیا یہمسائل کا تجز اور مذہبی یدور کے کر یدجد

کے بجائے  متبدل حقیقت جامد اور غیر یککو ا یرقد اور خطبات میں ناتہے۔ اس طرح ان کے بیا یاد

اور  یمانکوشش  ا یشعور انسان اپنی ہے  جس میں گیا کیا عمل کے طور پر پیش متحرک اور ارتقائی یکا

 ء میں19۲8 لیکچر یہکر سکتا ہے۔ علامہ اقبال نے  تشکیل مستقبل کی اور اجتماعی زندگی اپنی یعےعمل کے ذر
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کا حاصل جانتے  اپنے تفکر اسلامی تھے اور انھیں یےد گڑھ میں آباد اور علی رمدراس  حید ء میں19۲9اور 

  :یقیناًتو  شائع ہوتی کے دور میں مامون الرشید کتاب خلیفہ یہاگر  رائے میں تھے۔ ان کی

۔بن کہے ہے یعہپا کرنے کا ذرانقلاب بر یکا میں دنیا اسلامی

۳۳

 

 لکھا کہ : میں خط بنام عبدالرحیم یکء کے ا19۳۲ یجنور17

س لکچرز غور سے پڑھیں ےمیر آپ

سک

۔آپ کے تمام سوالوں کے جواب آجاتے ہیں اس میں 

۳4

 

 The Reconstruction of Religious محمد اقبال کے خطبات  جو بعد میں علامہ

Thought in Islam  ِیمرتب ہوئے  ان کے کر صورت میں ( کیاسلامیہ تالٰہیا یدجد )تشکیل 

عقل  ی اقبال نے خود ۔ ان خطبات میںرکھتے ہیں اہمیت دیبنیا کو سمجھنے میں یرنظام اور خصوصاً تصورِ قد

اور  نظر سے بحث کی نقطۂ یدربط پر جد بنا کر اسلام اور فلسفے کے باہمی دکے اصولوں کو بنیا داور اجتہا

 کر اور عملی شعور  سائنسی بلکہ انسانی نہیں فیصلہ جامد اور حتمی کوئی یرکہ قد یااحساس دلا یہمسلمانوں کو 

زبان نسبتاً سادہ اور واضح ہے   پانے والا عمل ہے۔ اگرچہ ان خطبات کی جدوجہد کے ساتھ مسلسل تشکیل

 یفور کے لیے یعام قار یہکے باعث  گہرائی مسائل کی نکات اور باطنی نہکردہ فلسفیا نبیا تاہم ان میں

 حلقۂ تو ان تک وسیع نے شائع کیا زینیا یرنذ رہتے۔ جب ان خطبات کا اردو ترجمہ سید طور پر آسان نہیں

۔ ہوئی اپید آسانی میں تفہیم کر کی اسلامی یداور جد یرتصورِ قد کےاور اقبال  ممکن ہوئی رسائی کی قارئین

 کہ : یااس بات پر زور د میں تمہید اقبال نے خود ان خطبات کی

  نہحکیما یدکے علم کو جد ینہے کہ د یہکا تقاضا  وقت

 

ت

 

ی

 

ت

 ۂکانداز اور سا
ی

جائے  کیا طرز کر کے ساتھ پیش 

ہے کہ مسلمانوں  یہہے مقصد  کوشش کی حلا تک پورا کرنے کی یکا نے اس تقاضے کو ان خطبات میں میں

ہو جائے۔  اپید ہم آہنگی میںو دانش اور مذہب و سائنس  ینفلسفہ اس انداز سے سامنے آئے کہ د کا مذہبی

سے  ترقی ۔ علم کیہوتی نہیں قطعیت کوئی میں ںآرائیو سافکار اور قیا نہکہ فلسفیا رکھنا چاہیے یاد یہ لیکن

 اکا امکان پید یلاتتاو سے بہت سی یلاتکردہ تا د پیش یبدولت میر ۔ان کیگی کھلیں راہیں نئی نئی کر کی

۔کا اسلوب قائم رکھیں اور آزادانہ تنقید کے ارتقا پر نظر رکھیں نیہے کہ کر انسا یہہو گا۔ ہمارا ردض 

۳5

 

 The Reconstruction of Religious Thought in تصنیف محمد اقبال کی علامہ

Islam بلکہ  دوسرے سے جدا نہیں یکاور وجدان اعقل  ین ہے کہ د گیا کیا پیش لخیا دیبنیا یہ میں

ہے  جس کے  یتادعوت د جدوجہد کی قرآن انسان کو غور و کر اور عملی یک۔ اقبال کے نزدباہم مربوط ہیں

 میں ناتبیا یتصور ان کے خطوط اور نثر یکر یہیخود کرتا ہے۔  تشکیل کی یراور قد زندگی  وہ اپنییعےذر
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۔ کرتے ہیں عمل کے طور پر پیش متحرک اور ارتقائی یکبلکہ ا کو جامد نہیں یرہے  جہاں وہ قد یاںنما بھی

تقاضوں سے ہم آہنگ  یدکر کو جد واضح ہوتا ہے کہ اقبال اسلامی اور خطوط سے بھی یروںتحر ینثر یگرد

 تھے۔ یتےد ترغیب سنوارنے کی یرقد اپنی یعےکے ذر یکرنا چاہتے تھے اور انسان کو شعور  عمل اور خود

ء تک کا خط و 19۳7ء سے 1916 ناقبال : مہاراجہ کشن پرشاد اور علامہ محمد اقبال کے درمیا شاد

زور نے  یقادر ینالد اور دوستانہ تعلقات کا اہم ماخذ ہے  جسے ڈاکٹر محی یکتابت کا مجموعہ ان کے کر

اور  قاتوںملا کی تدونوں شخصیا ۔ اس مقدمے میںمفصل مقدمے کے ساتھ شائع کیا یکا ء میں194۲

 یتیمدد د نظر کو سمجھنے میں نقطۂ اور اصلاحی یےرو یہے  جو اقبال کے کر گئی کی نبیا یختار تعلقات کی علمی

بلکہ  وہ انسان کو محض حالات کا تابع نہیں جس میں یر جھلکنے والا تصورِ قد ہے  خصوصاً ان کے خطوط میں

  :ہیں یتےساز قرار د یرقد یعےجدوجہد کے ذر عملی اپنی

سے  اور علم دوستی یمہمان نواز شاد کی آباد میں رہوا۔ اقبال  حید ء میں191۰شاد سے اقبال کا پہلا تعارف 

لکھا۔  بھی ہقصید یکا شان میں کے خط کے ساتھ شاد کی یہپر شکر اس قدر متاثر ہوئے کہ انھوں نے واپسی

جب  اس وقت ہوئی ء میں191۳ تملاقا یدوسر شائع ہوا۔ اقبال سے شاد کی ء کے محزن میں191۰جون  یہ

استوار ہو  غرض سے لاہور پہنچے۔ اس ملاقات کے بعد دونوں کے تعلقات اور بھی کی حتکہ شاد  سیا

موقع ملا۔ شاد اور اقبال  اشاد سے ملاقاتوں کا تیسر آباد گئے تو انھیں ربارحید یاقبال دوسر ء میں19۲9گئے۔ 

رفاقت و  دوسرے کی یکالت  سے اندازہ ہوتا ہے کہ وہ مر  بھر اباہم مر لیکن ملاقات تھی یآخر یہ کی

محبت سے سرشار رہے۔

۳6

 

ء 191۳جس کے بعد   ہوئی میں رآبادحید ء میں191۰ملاقات  پہلی اور مہاراجہ کشن پرشاد کی اقبال

شامل خطوط  تعلقات مضبوط ہوتے گئے۔ اس مجموعے میں اور باہمی ہوئیں ملاقاتیں یدمز ء میں19۲9اور 

۔ ہیں یاںنما لاتخیا اور اصلاحی یکر  اقبال کے ذاتی اور ان میں ہیں خطوط( مختلف ادوار پر محیط 49)کل 

بلکہ مسلسل  نہیں جامد حقیقت یکا یرقد یککہ اقبال کے نزد کو واضح کرتے ہیں اس حقیقت مکاتیب یہ

 ناتبیا یوالا تصور ہے  جو ان کے تمام نثرپانے  جدوجہد سے تشکیل و عملی یکر عمل  شعور اور انسان کی

 نکتہ ہے۔ یکا مرکز

 بات واضح ہوتی یہکو سمجھا جائے تو  یراقبال کے تصورِ قد اقبال : خطوطِ اقبال کے تناظر میں خطوط

متحرک اور عمل سے  یکبلکہ ا نہیں متبدل حقیقت غیر یاجامد  کوئی یرقد نظام میں یہے کہ ان کے کر

جدوجہد  اور عملی رادےقوت  ا یکر اشارہ ملتا ہے کہ انسان اپنی یہوابستہ تصور ہے۔ ان کے خطوط سے 
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کو محض جبر کے  یرقد رکھتا ہے۔ اس لیے صلاحیت کرنے کی سمت خود متعین کی زندگی اپنی یعےکے ذر

شعور اور  نظام ہے جو انسانی یساا یکا یہ بلکہ  نظر کے مطابق درست نہیں اقبال کے نقطۂ لینا میں معنی

 پاتا رہتا ہے : سے مسلسل تشکیل اریبید کی یخود

جاتا ہے  کے حوالے سے کیا یشاعر بالعموم ان کی کا تعین حیثیت علامہ اقبال کی میں یختار اردو ادب کی

کے علاوہ  ینے شاعرمگر انھوں  آبرو ہیں کی ینظر اقبال اردو شاعر شاعرانہ عظمت کے پیش بلاشبہ اپنی

نشر و درخور اعتنا سمجھا ہے۔  عظیم لوگوں نے ان کی گار چھوڑا ہے اور کم ہی یاد بھی ہبڑا ذخیر یکنشر کا ا

 طور بھی سے کسی تتخلیقا یشعر ان کی  مکاتیب ہبالخصوص ذخیر  تصانیف ینثر حالانکہ حضرت علامہ کی

اقبال کے  تو مکاتیب یجیےسے قطع نظر کر د تتخلیقا ینثر یدوسر لمحے کے لیے یکرکھتا۔ ا نہیں کم اہمیت

طالب کے  یمحاصل ہے۔ مقد مجموعوں کے بعد  اولیت یتو شعر اعتبار ہے بھی یآٹھ مجموعوں کو مدد

 ید۔ مزرکھتے ہیں حیثیت کی معتبر اور مستند تفسیر یادہسب سے ز نقطہ نظر سے علاوہ اقبال کلام اقبال کی

ہے۔ یکلید اہمیت خطوط کی اس کے مختلف پہلوؤں کو سمجھنے کے لیےاور  شخصیت براں اقبال کی

۳7

 

 یہہے  جس سے  گیا کیا ربط کے ساتھ پیش کو باہمی یرقد ردد اور لت  کی کے مکتوبات میں اقبال

ہے۔  پر براہ راست اثر ڈالتی یرقد اجتماعی لت  کی ترقی اور عملی یکر ہے کہ ردد کی سامنے آتی حقیقت

سنوارتا  یرقد نہ صرف اپنی ہکرتا ہے تو و رکو پہچان کر عمل اور جدوجہد کا راستہ اختیا یخود جب ردد اپنی

 یکمزور یاور کر ہے۔ اس کے برعکس جمود  بے عملی یتابدل د کے رخ کو بھی یرقد قوم کی یہے بلکہ پور

 کو واضح کرتی تعبیر عملی کی یرتصورِ قدہے  جو اقبال کے  طرف لے جاتی ردد اور لت  دونوں کو زوال کی

 ہے۔

کو  یرتصورِ قد میں یاور رموزِ بے خود یہے کہ علامہ محمد اقبال نے اسرارِ خود یہ تحقیق حاصلِ

جامع   یککے محدود مفہوم سے نکال کر ا فیصلے اور پہلے سے طے شدہ ناقابلِ تغیر بے عملی یت جبر یتیروا

فۂ اور تخلیقی حرکی
لس
 

 

عشق    خود ناسسی اس کی یرقد ردد کی میں یہے۔ اسرارِ خود یاکر د یلتبد میں تحیا  

کے  الٰہی بتِ اور مسلسل عمل سے وابستہ ہے  جہاں اطاعت  ضبطِ نفس اور نیا تربیت اخلاقی ی قوتِ اراد

 ر میںکے ظہو یرقد بدلتا اور اپنی میں کو بالفعل حقیقت ںصلاحیتو ہپوشید مراحل سے گزر کر انسان اپنی

وجود   کو لت  کے اجتماعی اس تربیت ردد کی یبے خود موزِ فعال کردار ادا کرتا ہے۔ اس کے مقابل ر

ہے  جس سے واضح ہوتا  کے ساتھ مربوط کرتی یثاراخوت  مساوات  نظم اور ا یعت رسالت  شر  توحید

اس کے  بھی یرقد  کیاور لت  ممکن نہیں کے بغیر زندگی صالح اجتماعی تکمیل کی یخود یہے کہ انفراد



 ء۲۰۲6ستمبر–جولائی  —۳ : 67اقبالیات /اقبال ریویو

1۲۲ 

 کی یخود ی ہے۔ اقبال کے ہاں بے خود پاتی اور منظم جدوجہد سے تشکیل اتحادکردار   یمان ارداد کے ا

 یدمقصد سے وابستہ کر کے مز اور اجتماعی اخلاقی اعلیٰ یکبلکہ اسے ا  کا خاتمہ نہیں یتانفراد ردد کی یا نفی

کا  کو تنقید تتصورا یبیاور تہذ نہفلسفیا نہ صوفیا یسےطرح انھوں نے ا استحکام عطا کرنے کا نام ہے۔ اسی

 حقیقی تنقید تاہم ان کی ؛بناتے ہیں کا اسیر یراور جبرِ قد جو انسان کو ترک عمل  خوف  تقلید یانشانہ بنا

 اور تخلیقی یذمہ دار کے خلاف ہے جو عشق  قوت  اخلاقی بلکہ اس جامد تعبیر تصوف کے خلاف نہیں

کردہ  پیش میں یوںان مثنو بھی ناتبیا ینثر یگرہے۔ اقبال کے خطبات  خطوط اور د عمل کو کمزور کرتی

فۂ
لس
 

 

اور  علم  اجتہاد  خود احتسابی میں زندگی کہ ردد و لت  کی اور بتاتے ہیں کرتے ہیں توثیق کی یرقد  

انسان اور قوم پر باہر  یرہے کہ قد یہ مکا مشترکہ پیغا یوں۔ چنانچہ ان دونوں مثنوہیں یرمسلسل ارتقا ناگز

مواقع کے اندر  یخیاور تار قوانین بلکہ خدا کے عطا کردہ امکانات  اخلاقی  نہیں زنجیر سے مسلط ہونے والی

فۂ یوںہے۔  حقیقت پانے والی و ذمہ دارانہ عمل سے تشکیل یشعور
لس
 اقبال کا 

 

ردد کو باکردار انسان   یرقد  

بنا کر عصرِ حاضر کے انسان کو جمود و  انجدوجہد کا مید و اجتماعی کو انسانی یخت اور تارقو یبیلت  کو منظم تہذ

راستہ  یںآرد تکا حیا تعمیر اپنے مستقبل کی یعےاتحاد اور عمل کے ذر ی خود یمان سے نکلنے اور ا محکومی

 دکھاتا ہے۔

 و حواشی  حوالہ جات

                                                                                       

1
 8 7 :  ص1966لاہور  پبلشرز  ایجوکیشنل سنز اینڈ علی غلام شیخ  رموز و اسرار محمد اقبال  علامہ   

۲
 ۲ :ص ایضاً   

۳
 ۲۰ 19 : ص ایضاً   

4
 ۳۳ : ایضاً ص  

5
 ۳4 : ص ایضاً   



  قدمیںی اور رموزِ بے خودی اسرارِ خود

 

فۂ 
لس
 زیہفو –مطالعہی  کرکاعمل   : ردد  لت  اور تخلیقییر 

1۲۳ 

                                                                                                                                                                                                  

6
 188 187 :  ص195۲کراچی  اقبال  مجلس  اقبال باقیات  معینی  عبدالواحد سید  

7
 ۲۲ :  ص196۲ جون   بابت4 شمارہ یونیورسٹی  پشاور اردو  شعبۂ  (نمبر اقبال)خیابان  

8
 54 :ص ندارد  سن اول  طبع لاہور  اشرف  محمد شیخ  (دوم حصہ)نامہ اقبالاللہ  شیخ)مرتب(  عطاء   

9
 ء 19۳۲ اکتوبر  ستمبر   بابت19۳۲ لاہور   (نمبر اقبال) خیال نیرنگ مرتبہ  حسن  یوسف حکیم  

 1۲۰ :ص

1۰
 ۲6۲۲ :  ص1944 دکن  آباد  حیدر اشاعت  ادارۂ  اقبال آثار   رشید  دستگیر غلام  

11
 45 :ص ندارد  سن اول  طبع لاہور  اشرف  محمد شیخ  (اول حصہ)نامہ اقبالعطاء اللہ  شیخ )مرتب(    

1۲
 ۳5  : ص194۰ دہلی  اردو  ترقی انجمن جدید  طبع  نمبر اقبال اردو،  

1۳
 ۲۳ : ص  (اول حصہ) نامہ اقبالعطاء اللہ  شیخ )مرتب(    

14
 55 : ص دکن  آباد حیدر پریس  اسٹیم اعظم  اقبال مضامین تاج  حسین تصدق  

15
 ۲59 :  ص1959 لاہور  منزل  کتاب  رفتہ سرود    )مرتب( مہر رسول غلام  

16
 95 :ص  1988  1۳ لاہور طبع پرنٹرز  علی  غلامخودی اسرار   علامہ محمد اقبال    

17
 1۰1ایضاً  ص :  

18
 64 : ص  رموز و اسرار اقبال  علامہ محمد   

19
 ء 19۳۲ اکتوبر  ستمبر   بابت19۳۲ لاہور   (نمبر اقبال) خیال نیرنگ مرتبہ  حسن  یوسف حکیم  

 1۳6 :ص

۲۰
 1۲9 :  ص1965 کراچی  اکیڈمی  اقبال  جائزہى تنقید کا اقبالیات اختر  میاں احمد قاضى  

۲1
 14۰ : ص  (نمبر اقبال) خیال نیرنگ مرتبہ  حسن  یوسف حکیم  

۲۲
 ۲8 :  ص1965 کراچی  اکیڈمی  اقبال  جائزہى تنقید کا اقبالیات اختر  میاں احمد قاضى  

۲۳
 11۰ : ص  (اول حصہ)نامہ، اقبالء اللہ  شیخ )مرتب(  عطا  

۲4
 ۳45 :ص  (نمبر اقبال) خیال نیرنگ مرتبہ  حسن  یوسف حکیم  
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1۲4 

                                                                                                                                                                                                  

۲5
 ۲1۳ :ص ء 1966پریس کراچی  آرٹ لائن  (اول حصہ)فقیر، گار   روز الدین  وحید سیّد فقیر  

۲6
 ۲14 : ص ایضاً   

659 :ص ء 1964 لاہور  اقبال  بزم اقبال، فکر ڈاکٹر  عبدالحکیم  خلیفہ
۲7
   

۲8
ہیات   جدید تشکیل مترجم  نیازی  نظیر سیّد  

ٰ
 اسلامیہ ال

ِ
 الف :  ص1959 لاہور  اقبال   بزم

۲9
 ۳45 : ص  (نمبر اقبال) خیال نیرنگ مرتبہ  حسن  یوسف حکیم  

۳۰
 : ص ء 194۲ پریس سٹیم اعظم مطبوعہ : دکن آباد حیدر  اقبال شاد مرتبہ . ڈاکٹر  قادری الدین محی سید  

45 

۳1
 9 : ص ء 1944 پریس اسٹیم اعظم مطبوعہ :(دکن) حیدرآباد  عجمہ فلسف ڈاکٹر  اقبال  محمد علامہ  

۳۲
 1۰ 9 : ایضاً ص  

۳۳
 ۳ ۲ : ص ء 199۲ فاؤنڈیشن  بک اسلامک :دہلی نئی  فقیر گار روز الدین  وحید سید فقیر  

۳4
 45 : ص ء 1977 پاکستان  اکادمی اقبال :لاہور  اقبال انوار ڈار  احمد بشیر  

۳5
ہیات تشکیل نیازی  یرنذ سید  

ٰ
 الف : ص ء 1958 اقبال بزم :  لاہوراسلامیہ جدیدال

۳6
  : صء194۲ مبوعہ اعظم گڑھ سٹیم پریس  آباد  حیدر  اقبال شادزور ڈاکٹر ی قادر الدّین محی سید  

۳7
 ۲4 ۲۳ ۲۲ : ء ص1977  کیشنز پبلىی صد اقبال دہلی   نئیاقبال خطوط مرتبہ  ہاشمی  الدین رفیع  


